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Наш мир не любит людей, пытающихся изменить
его к  лучшему. Или, точнее, он  их  любит и
восхищается ими  -  на  лишь  умозрительно н
издалека... так что человечество и  сейчас, как и
встарь, занято тем, что всячески затрудняет жизнь
пророкам, посвятившим себя исправлению мира;
но, однако, столетние даты их предшественников,
мертвых и безопасных, неизменно и торжественно
отмечаются. Жиз н ь  созидатвльная в се г да
сопряжена -  для одних в  мелочах, для других в
полной мере -  с  непопулярностью, лишениями и
жертвами.

Б.Х. Стритвр. "Будда и Христос".
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П Р Е Д И С Л О В И Е  К  Р У С С К О М У  И З Д А Н И Ю

Я  н а ч ал  ч и т а т ь  а т у  к н и г у ,  о ж и д а я  рааъясиеиин  идей ,  у ж е  и з в е с т ны х  мн е .  Я

опшбея .  Т е к с т  р у к о п и с и  р у с с к о г о  перевода  с ра з у  м е н я  за хва тил .  Я  з н а л  Морал ь н о е

Перевооружение  п о  н е с к о л ь к и м  п р е к р в с и ы м  л ю д н ы ,  п р и е зж в и г и к м  в  М о с к в у ,  п о

встречам  в  Шв е й ц е р и и ,  п о  с б о р н и к у  р е ч е й  Фр е и к а  В у х м е н а  и  п а  г л у б о к о й  к н и г е

Теофила  ц ( п е р р и  "Дей с т в и е  и а  т и ш и н ы "  ( о  т о м  ж е  Б у хюа н е ) .  Ис т о р и ч е с к и й  о б з о р

Моуата  -  с л е д у ющ и й  ш а г  п о с л е  Ш п е р р н .  Л и ч н о с т ь  ( к а к  и  деятельность )  Б у х м а н а

перестает  б ы т ь  и з о я в р о в а н н ым  фак т ом ,  с л у ч а е м ,  к о т о р о г о  м о г л о  и  н е  б ы т ь .  О н а

связывается  с  т р а д и ц и е й  аап вдной  д у х о в н о с т и .  Э т о  ц е л а я  т р а д и ц и я  нравс твенно г о

действия ,  в ы р а с т ающ е г о  и а  мо л ч а л и в о г о  с оаерцвнин ,  ц е л о е  про тиво течение  к  т о й

ш у м н о й  евер х с к оро с т п ой  ц и в и л и з а ц и и ,  к о т о р у ю  м ы  о б ы ч н о  с в я зыва ем  с о  с л о в о м

" З а п а д " , -  противотечение  деятельное ,  соединяющее  п р а к т и ч е с к ую  э н е р г ию  Запада  с

п о н им а н и ем  ц е н н о е т н  т и ш и н ы  и  в д о х н о в е н и е м ,  р о д и в п ш м с я  в  т и ш и н е  М е н я

особенно  порадовала  встреча  с  Б .Х .  Стритером ;  я  прежде  ниче г о  о  нем  не  елышвл .  Н о

чувство  близости  не  прекращалос ь  п о ч т и  нигде .

Бо лып а я  и с т о р и ч е с к а я  п е р с п е к т и в а  обрнеонана  с ж а т о  и  п р о с т о ;  н и г д е  н е

теряешь  о с н о в н о й  н и т и .  О ч е н ь  у б е д и т е л ь н о  п о к а з а н а  н е о б х одимо с т ь ,  с  к о т о р о й

воавращенне  н  и с т о к а м  х р и с т и а н е т и а  о к а зы в а е т с я  в  т о  ж е  в р е м я  в ы х о д о м  а а

огрвкшчениость  верои споведания  и  с т а н о в и т с я  с о ю з о к  до б р о й  в о л и  в с е х  р е л и г в й .

Наиболее  п о л н о е  философское  вы р аж е н и е  э т о  н а ш л о  у  Стратера ,  н о  о т к ры т о с т ь  к

д у х у  л е т н и м  п н е  " а р и ы о й  ц е р к в и "  и  т я г о т е ние  к  " н е а р н м о й  ц е р к в и "  п р о и к аыв а е т

собою  всю  ату  к н и г у .

Хочет ся  возразить  т о л ь к о  п р о т и в  п а р ы  с п о р н ы х  частностей .  М о у а т  повторяет

оши б к у ,  и с т о р и ч е с к и  о п р а в д а н н у ю  у  Б у х м а н а ,  н о  н е  у  а в т о р а ,  п в и г у щ е г о  з

девяностые  г оды .  В з г л я ды  Б у х м а н а  с л ожили с ь  в  борьбе  с  к оюмуии амом ,  и  о н  жестко

связывает  р а н  рухвятепьчые  д в и ж е н и и  с  ма т е р и а л и с т я ч е е к о й  фило с офией .  О п ы т

показывает ,  ч т о  ало  л еж и т  г ораздо  г л у бже .  Мете р и а ли ам  -  н е  п р и ч и н а ,  а  следствие

р а а р ушеик я  в е р ы .  Р а з в и т и е ,  д иффе р е н ц и а ц и и ,  т е х н и к о - э к о н о м и ч е с к и й  п р о г р е с с

неибежно  р а сша тыв ают  с и м в о лы ,  в  к о т о р ы х  в ы р аж е н о  сознание  д у х о в н о г о  цело г о ,

ра сшатывают  добрые  нравс твенные  п р и в ы ч к и .  Во з н и к а е т  потребнос т ь  восс тановить

до терянн ую  цельность .  И  вот  т у х  в е т и ц а йш ую  с м у т у  вносят  движения ,  с т р емящие с я

остановить  развал ,  возродить  З о л о т о й  в е к .  М и р о в о е  а л о  Х Х  века  -  н е  бе э в е р в е ,  п

вера,  ф а н а т и ч е с к а я  в с р а  в  л о ж н ы х  к у м и р о м .  К о м м у н и з м ,  ф а ш и з м ,  ц л  г�язм,

гиусульманехий  и н т е г р и з м  и с х о д я т  и з  веры ,  ч т о  н а с и л и ем  м о ж н о  создать  г а р м о в пю

и  сираведгдквость .  П р и  а т о м  Г и т л е р  б ы л  м и с т и к  и  р о м а н т и к ,  Х о м е й х и  ж е  -

правоверный  м у с у л ь и а и е я .  У  н а с  в  Р о с с и и  е с т ь  п о п ы т к и  с о з д а т ь  к п е р и к я л ь и ы й

фашизм .  Я  Г е о р г и й  П е т р о в и ч  Фе д о т о в ,  а а с т я в ш н й  п е р в ы е  ш а г и  ф а ш и з м а  н

эми г р ации ,  писал :  " М ы  не  спрашиваем ,  к а к о й  вы  веры ,  п о  како г о  вы  ду х а " .



Можно спорить н  с  попыткой вывести идею морвльною перевооружении
елишиом издалека -  из  Возрождения и  Реформации, потавленыых ридом, как
близнецы. В  самом деле, Возрождение древности несло н себе возврат к  язычеству,
отладеине от Бога Авраама, Исаака и  Иакова. Реформация (и, контррефориация) -
еисего' рода Аитиноаровунение, протест против нею ,  такая  же  реакция, к а к
романтизм -  на просвещение, симюлизм - на позитивизм Х IХ  вена. Развитие шло
аифоата пк. Каждый крупный шаг в  сторону всемогущего рацию вызывал попытки
восстановить иктуитивно-целосттгсе и  возродить веру (Кальдерон и  Пвлестрина;
немецкие ромяппиии; Райнер-Марин Рвльнв). Однако в целом Новое время двигалось
к тому, цто Ницпге назвал смертью Бога. Кьериегор чувствовал себя одиночкой в
мнимо христианской цииялкзацик. Традиция, к которой лримквул Бухман, - только
лротивотечеике к  основному потоку .  И  стоило  б ы  рассмотреть другие
протиаотвцевкя, выстудввпгив в фирме "борьбы с Западом" в культурах, втянутых в
процесс вестеринаацин. Это русская литература (Достоевскяй, Толстой) и  русская
философии; это  ряд  мыслителей Индии; это  М .  Бубер, Хапс л Джибран, Д .Т .
Судауки. Одна из задач философии морального перевооружения -  диалог с  ними,
воссседднение западной духовности с традицией "борьбы с Западов".

Очень важно осознать, что задача ХХ I  века - не столько завершение Нового
времени, сколько переход к  "Пьсленовому', в  чем-то иротивьстоицему "Новому",
как ото последасе противостояло Средвагм векам. И  времена для  итого у  вас не так
уже много. Рааругпитвльные тенденции нарастают с  катастрофической быстротой.
Благодуцше Моувта опровергвется жёетокой совреиевиостью-

Одиахо мои замечания - не столько критика Моувта, сколько ара разаа новых
исследований, необходимых вслед за его прекрасной книгой.

Г. Поиерашд.
Москва, 1995 г.

ВВЕДЕНИЕ

Куда поместить Ф.Бухмана, среди тех, кто говорил пророческие слова о будущем
цивилизации в  течение двух последних столетий? Некоторые иэ них -  Кьеркегор,
Линкольн, Стритер, Швейцер, Шуман (список, конечно, не является исчерпывающим) -
были христианами. Некоторые, профессионально занимавшиеся историей -  Томас
Арнольд (отец Мэтию), Буркхардт и ряд других, предвидели упадок, подобный упадку
Греции и Рима. Иные, подобно Пеки, возлагали свои надежды на прогресс технологии,
обещавший светлое будущее. Призванием же Бухмана было  -  "переделать мир",
добиваясь изменений в  людях и  нациях. Линкольн и  Шуман были государственными
деятелями первой величины, которые стремились не только спасать от катастрофы
какое-то имущество, но и начинали строить заново- Бухман влиял на Шумана, Аденауэра
и других правителей и  воодушевлял их в  традициях древних еврейскик пророков.
Подобно тем пророкам, он  бросал людям вызов самого общего плана, предрекая
катастрофу, если не  произойдет моральных изменений. Проводя такую линию, он
расширял сферу действия и  размах англо-американского внутриуниверситетского
движения, которое, благодаря людям, подобным Муди, Драммонду и Молу - в начале
этого века - привело бесчисленное множество молодых людей к потребности слушать
Христа и  служить Ему. Бухман продолжил их  связи с  молодым поколением, но  он
достигал того же результата с  людьми всех возрастов и  поистине всех вер -  без
исключения. И, таким образом, он пошел дальше своих предшественников, двигаясь в
другом измерении с дальновидными стратегическими целями. В  то время как другие - s
Индии, Китае и повсюду - проводили миссионерские кампании, Бухман  стал другом
Ганди, Сун Ят-сена и  виконта Сибусавы, а  также коронованных особ, профсоюзных
лидеров, не говоря уже о множестве друзей во всех сферах жизни Америки.

То, что начиналось как спонтанно сформировавшаяся вокруг Бухмана группа,
закономерно превратилось -когда численность группы достигла сотен и тысяч человек-
а движение с именем и струкгурой. Этот феномен требует особого исследования, чтобы
понять политические и  экономические последствия деятельности его самого и  тех
государственны деятелей, на которых он оказывал влияние. Хотя, например, Тунис и
Марокко фигурируют в  этом контексте в  книге "Переделывая мир" (аннотированная
запись выступлений Бухмана), но в целом этот аспект его работы на  нижеследующих
страницах не обсуждается. Не нашло здесь также места и рассмотрение его влияния на
политические ситуации, подобные той, что сложилась во фраЧции и Германии после
начального этапа выхода иэ тогдашнего состояния конфликта между ними.

То же относится и к области экономики: за рамками нашего рассмотрения осталось
влияние Бухмана на улучшение производственных отношений в экономике отдельных
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стран Европы. Американского полушария, Австралии и Индии, равно как и его вклад в
послевоенное "чудо Германии, Японии и  Франции.

И о его воздействии на некоторые социальные проблемы, например, на проблему
обуздания алкоголизма посредством общества "Анонимные Алкоголики", читатель
сможет узнать из каких либо других источников [1].

Может возникнуть таюке вопрос о том, в какой мере предсказания, предупреждения
или даже примеры изменений, которые датируются началом или серединой этого
столетия, оказываются актуальными сегодни, после того как прошла еще половина века
с его революциями и переворотами - политическими, социальными и технологическими,
и эти  изменения продолжают происходить с  изумляющей скоростью. Н о  если
цивилизация была очевидно "поставлена на карту" в 1930-х годах (и все же пережила 1!
Мировую войну), ее  будущее так и  остается неопределенным -  даже несмотря на
"продолжительное существование человеческой расы" - в соотвествии с Полем Кеннеди
[3]. Перед лицом могущественных 'сил, которые изменяют мир", есть необходимость,
пишет он, в  "новом мышлении, новых структурах" [4], Чтобы "устойчивый и  коварный
упарок" [5] США и большинства других стран и континентов мог быты заторможен, не
говоря уже о  том, чтобы повернуть этот процесс вспять. Внутри самих США, как и
повсюду, будь это более благополучные или менее развитые части планеты, богатые
становятся Богаче, а  бедные- беднее. Алчность, Более чем бедность, способствует
быстрому разрушению окружающей среды .  Обширные  области оказываются
непригодными для жизни. для того, чтобы служить образцом другим странам и взять на
себя столь необходимую роль лидера, США сами должны стать "страной другого типа"
[6] е тем, чтобы этот образец можно было использовать как образец для надлежащей
подгонки других стран.

Новые горизонты в познании, открывающиеся в последние годы, дают пищу для
размышлений не только историкам: ученые, математики, экономисты и  социологи
вносят свою лепту в разработку современных интерпретаций прошлого и лроп1оаов на
будущее. Барьеры между наукой и религией разрушаются, когда ученые направляют
свои усилия на исследование загадок бытия и жизни. Но  загадочное и чудесное не
исчезает. И уже невозможно обойтись без гипотезы о бесконечном и всепроникающем
Существе, постоянна творящем новые структуры и  формы с  очевидной целью
увеличения сложности и  многоообразия, хотя и  на  фоне процессов распада и
деградации (и даже со случайными вымираниями). Но  так как цель не может Быть
осознана иначе, чем функция некоторой личности, то  в  Западной версии нашей
авраамической традиции именем этого Существа продолжает оставаться "Бог".

По теме книги может быть предложена обширная Библиография. В качестве
начального чтения я рекомендую книгу Gart Lеап "Frani Buchman - а Life" (1.ОПдОП, 1985;
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в США она вышла под названием "Оп the Та11 а? а Сотен", 1988) и М. Mitchel Иандгор
"Complexity" (ЕОПдОп, 1993), а  также мою "оесИпе апд Аепе*а1: Егоре  Айсiеы апд
Модет" ( N e w  Chenvell Рге  з, 0xford,  1991),  которая содержит достаточную
библиографию.
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ГЛАВА 1

ПРОЗРЕНИЯ

Наше поколение живет в критический период, когда должны быты приняты решения,
определяющие судьбу человечества. Будем ли мы продолжать вести войны, приближая
свою ядерную аннигиляцию? Будем ли мы продолжать строить общество потребления
для привипепарованмога меньшинства населения земли, загрязняя среду обитания и
истощая ресурсы, в  то  время как большинство его, обремененное непомерными
долгами и  запасами оружия, которые оно не может себе позволить, барахтается в
крайней нужде, становится жертвой голода и эпидемий? Или  мы все же попытаемся
фундаментально изменить сам  способ нашего существования и  таким образом
обезопасить будущее наших потомков? А  ведь как очевидны вехи того пути, на котором
ныне с  неизбежностью мажет произойти угасание  целого биологического вида -
человечества, его самоуничгожение, если оно не встанет на путь перемен!

К середине прошлого столетия сомнения относительно будущего европейской
цивилизации становились все более глубокими. До предела дошел в своем пессимизме
датский философ Серен Кьеркегор. Ом потерял веру даже в то, что христианство могло
когда-нибудь быть некой динамической силой, способной придавать новые импульсы
человеческому обществу -  с  самых ранних веков, по  его мнению, оно  уже было
достаточно выхолощено, чтобы стать просто болеутоляющим средством, помогающим
человеку комфортабельно прожить свой век. "Истории христианского мира есть история
лицемерного отречения от христианства".1 Единственная надежда оставалась еще на
"такого одинокого человека', который способен в порыве энтузиазма принять решение
строго следовать "модели" Хриета и  г о т о в  "оставаться одиноким, покинутым,
презираемым и  осмеянным."z Возможно ,  "его  страдание м о г л о  Бы  стать
опосредованной помощью"3, пусть даже и слабой, этому полному зла и греховности
миру, отпавшему от Христа.

"Я понял с  абсолютной несомненностью", -  писал он, -  'что не смогу полностью
принять удобство и  безопасность той  среды ,  в  которой проводит свою жизнь
большинство людей. Я должен был либо погрузиться в гибельную пучину чувственного
мира, либо избрать исключительно религиозный путь как единственную альтернативу".
Ом расторгнул свою помолвку с невестой и, как одинокий человек в обоих смыслах этого
слова, последовал своему пророческому призванию. Но он знал, что его пророчеством
будут пренебрегать и что результатом будет катастрофа.

Вообразите громадный корабль, больший, если хотите, любого из современных;
предположим, на нем есть места для 1000 пассажиров и, конечно, он в наивысшей
степени снабжен всем необходимым для удобства, комфорта, роекошн и  т.д.
Приближается ночь. В салонах идет веселье, все освещено самым великолепным



образом, все помпезно, все пассажиры веселы и  в  хорошем настроении... и  всех
веселее капитан.

На горизонте виднеется белое пятнышко; ночь будет ужасна. Но никто не видит
этого белого пятнышка или не осознает, что оно означает. Кроме  одного человек,
который и  видит, и  осознает, что  это  значит, -  однако он  всего лишь  рядовой
пассажир- Не он командует на корабле, и  он не имеет возможности предпринять
какие-либо решительные действия. И  все же, чтобы сделать хотя 6ы то, что в его
силах, о н  посылает сообщение капитану с  просьбой подняться на  минуту  на
палубу. К а п и т а н а  долго  нет ,  наконец он  появляется, н о  не  желает ничего
слышать и, отшучиваясь, торопится снова спуститься туда, где в  салонах царит
беззаботное веселье общества, где пьют  его здоровье, и  ото так приятно ему.
Предвидя катастрофу ,  встревоженный  пассажир  отваживается  е щ е  р а з
побеспокоить капитана, который теперь уже просто груб е ним. Т е м  временем,
пятнышко на горизонте продолжает маячить - "Ночь будет ужасна".4

Хотя, согласно Кьеркегору, человеческое общество не меняется, всегда оставаясь во
власти зла, все  же он отмечал, что произошел некоторый  спад творческой энергии и
страстности, наблюдавшихся в  предыдущем веке и  наиболее  ярко проявившихся во
Французской Революции."Революционная эпоха есть эпоха действия, наша  же -эпоха
рекламы и жизни напоказ".

Несколькими годами позже Ницше высказал уверенность, что Европой уже завладел

декаданс. Культура "отрывается от  корней, в  стремительном бете  жизни  утрачивая
образность восприятия и  непосрвдственмость... Нации втягиваются во  вражду снова и
надолго, готовые разорвать одна другую не части" .5

Ницше читал лекции в  Бвзеле, в  Швейцарии, в  то  же самое  время, что  и  Якоб
Буркхардт, ч ь е  им я  связано  с  классическим трудом  1860 -х  годов  "Циеилиэацця

Ренессанса е Италии".
Буркхардт жестко  обвинил Руссо "с его доктриной доброты человеческой натуры" в

сотворении иллюзии "прогресса, безжалостный оптимизм которого проникает повсюду',

считая его одним из главных вдохновителей Французской Революции.
К 1870-м  годам  "идея  природной доброты  Человека трансформировалась в

интелигентной среде Европы в идею прогресса, т.е. в  идею беспрепятственного делания
денег ради обеспечения себя современным комфортом -  с  филантропией в  качестве
взятки совести . . .  Единственным  мыслимым  спасением  о т  э то го  безрассудного

оптимизма, завладевшего  и  простыми людьми, и  сильными мира  сего, было  6ы  его
исчезновение из человеческих умов".

Человек предпочитает н е  замечать, ч т о  в  е г о  мире  правители  полностью
игнорируют закон... и правят с крайней жестокостью. А  ведь это - те самые люди,
в чьи руки попадает этот м и р  в  результате борьбы  между  многочисленными
партиями за участие масс в решении всех вопросов" 8

Самым большим ,  н а  что  о н  мо г  еще  надеяться, были  "несколько безликих
десятилетий, чем -то  сходных  с  временами  Римской  Империи", пронизанных  т е м
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пессимизмом, который стал"общим  мироощущением в  третьем и четвертом столетиях".
Он рассматривал  Франко-Прусскую войну  1870-71 гг. как  начало эры войн ,  которая,
возможно, закончится "великой войной  с  длительным  миром  после  нее .  Н о  какую
ужасную цену  придется заплатить з а  это!.. Результатом может  быль  только  новая
Римская Империя (да и то только для наших потомков)." Он  предвидел милитаристское
государство, которое  должно  будет  превратиться  в  "индустриальное, с  тучами

работников на фермах  и  фабриках, одетых в  униформы, с  планированием степени их
бедности и порядка продвижения по службе". Германия могла 6ы выжить, 'только если
6ы в ней возникло что-то великое, новое и освобождающее... она не обойдется без своих
мучеников". Ч т о  касается России, то  она  дойдет  до  состояния  хаоса  из-за  актов

насилия, абсолютного неограниченного насилия.
Во Франции Пьер  Жозеф Прудом писал в  1860-м году :"Старая  Европа мчится к

своей гибели".

"Между аморальностью  и  пессимизмом  идет  соревнование  з а  разрушение
общества... Какой разор царит во Франции, особенно после революции 1789 года.
М ы вернулись  туда,  откуда уходили  -  к  праву  сильного, к  рабству наций, к
Безнравственному состоянию и  ормям ! . .  Наша  нация  находится в  состоянии
декаданса в  течение 30 пет... Я  не  предвижу ничего иного, кроме еще  большего
упадка, е с л и  судить  о  будущем  п о  т е м  ложным  идеям ,  которые  ны н е
распространены в о  Франции  и  разделяются  с т о л ь  многими  честнейшими
гражданами".7

Макс Нордау имел возможность выработать Более широкий взгляд на Европу, чем
многие другие, чья  Жизнь прошла  главным образом в  их собственных странах. Он  был

венгерский еврей ,  а  студенческие г оды  испьпавший  сильное  влияние  с в о е г о
итальянского профессора. О н  провел много лет  в  Париже, был  глубоко образован в

области английской литературы и писал по-немецки. Его книга "Вырождение" появилась

в 1692-93 горах.
По его определению декаданс -это"практическое освобождение от традиционной

дисцимины...разрушемие всех  барьеров, ограничивающих животную тягу к  барышу  и
похотливому удовольствию... бесстыдная власть инсмнкмвных  позывов  и  мотивов,
которые не  то  чтобы  подавлялись добродетелью, но ,  п о  крайней мере ,  лицемерно
маскировались... исчезновение идеалов в искусстве и бессилие его - в принятых формах
- возбуждать  положительные  эмоции . . .  к о н е ц  устоявшегося  порядка ,  который
тысячелетиями удовлетворял  л о м к у ,  сдерживал  порочность  и  способствовал

вызреванию прекрасного во всех видах искусства' 8
Современный пророческий голос принадлежит Солженицыну, и прозвучал он в 1973

году, почти за  16 лет до распада Советского Союза. Он  указывает на многочисленные
тупики, в которых оказалась западная цивилизация (принадлежать к которой давно уже
сочла за честь и Россия).

з



"Весь "бесконечный прогресс" оказался безумным напряженным нерасчитанным
рывком человечества в  тупик. Жадная цивилизация "вечного прогресса"
захлебнулась и находится при конце... И  не  "конвергенция" ждет нас с западным
миром, но -  полное обновление и перестройка и Запада, и Востока, потому что
оба в тупике...

По сравнению с нравами людей, их душевным состоянием, их отношением
друг к другу и к обществу - мелки и ничтожны все те материальные достижения,
которыми у  нас так тру6но гордятся... Руководить нашей страной должны
соображения внутреннего, нравственного, здорового развития народа... (Сам я
не вижу сегодня никакой живой духовной силы, кроме христианской, которая
могла 6ы взяться за духовное исцеление России. Но я не прошу и  не предлагаю
ей льгот, а только: честно - не подавлять)". 9
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ГЛАВА 2
ПЕРСПЕКТИВЫ

6 1930-х годах в  Оксфорде тоже звучали пророческие голоса, и одним из тех,
которые привлекали внимание, был  голос Барнета Хилмана Стритера, ректора
Королевского колледжа и  каноника Хэрфордского собора. Это был философ с мировым
именем и один из обраэованнейших библеистов своего времени. Еще в молодости в
Оксфорде он прошел путь от агностицизма к твердой вере. Но  через некоторое время
он осознал, что его позиция "была далека от интеллектуальной неуязвимости", и  он
снова углубился в  свои поиски, удерживаясь на  плаву благодаря возрождающему
"воодушевлению летних конференций Студенческого Христианского движения' (1905)1.
После "долгих и  многократных дискуссий" с  философами и  учеными  "равно  как и  с
теологами различных  христианских деноминаций ,  а  также  с  исследователями  и

приверженцами великик религий Востока", он  изложил то, что  открыл ао  время этих
групповых дискуссий, в книгах, составивших новую эпоху в религиозной мысли.

Своими поисками Истины (он писал это слово с  заглавной И) и  способом
выражения ее он какое-то время так  оскорблял тех, с  кем вместе молился, что они
уносили ноги, пока он  проповедовал с  амвона. Ему  угрожали лишением сана. Но
"постепенно церковь Англии примяла сама его взгляды и окружила его почтением."2

Он рано постиг, что философы и теологи, включая его самого, неправильно ставят
вопрос, спрашивая, является ли религия - в нашем случае Христианство - истиной и как
тогда объяснить существование зла. Правильным же подходом является не  "проблема

зла", но "проблема добра" 3

Смерть не могла  бы  существовать, не  будь жизни; не  был о  6ы  и  болезни, не
будь такой вещи, как здоровье... добро может существовать Без зла, зло же не
может существовать без добра, так как ало есть либо пародия на добро, либо
некое препятствие ему .  Если  ж е  добро  более  позитивно и  более
фундаментально, ч ем  зло ,  т о  само  существование добра  есть  факт,
настоятельно требующий, чтобы его принимали во внимание_

Рассматривая перспективы цивилизации на 3О-е годы, он, подобно Кьеркегору,
использовал образ лайнера.

Наш м и р  подобен  океанскому  лайнеру ,  лишенному  рулевого  управления,
компаса, секстанта, карт, радиосвязи  и  все  же вынужденному на  всех парах
нестись вперед. На  нем великолепие, комфорт, жизнь бьет ключом, но  куда он
движется? Определяется  л и  е г о  курс  только  стечением  обстоятельств и
неустойчивым равновесием конфликтующих интересов и  амбиций? Или все же
есть некое, доступное человеку, если  он  сам этого захочет, руководство в  его
слепом и опасном движении, более высокая Мудрость, чем его собственная?4
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Человек появился после многих миллионов лет эволюции биологических видов,
тогда как собственно жизнь зародидась в начале истории длительных геологических
эпох. биологическая эволюция происходила, по-видимому, не постепенно, но скачками,
при которых появлялось множество видов, после чего были периоды, когда эти виды
вырождались - или даже вымирали, как это было с динозаврами. Вьпкивание наиболее
приспособленных было  неким механизмом, посредством которого проявлялись
процессы развития и  деградации. 7 в  виды, которые могли приспособиться к
определенным условиям, выживали и размножались, тогда как другие исчезапи.Т4

Присущи ли  такие же  принципы и  эволюции человека? Различные типы
человекообразных появлялись в разных частях Земли. Некоторые из них, особенно
африканские, стали распространяться по  всему миру. Некоторые, как например,
неандертальский человек, исчезли или  слились с  болев "успешмыыи" типами. С
течением времени во всем мире эакрелился тип, названный !ото  сарбелз.

Так, постепенно цивилизуясь, наши когда-то кочевые предки занялись сельским
хозяйством, строительством деревень, а потом и городов. С самого начала, примерна
7000 лет назад, цивилизация формировалась как несколько разбросанных по земному
шару очагов (оазисов). Они постепенно объединялись по  мере того, как торговля
способствовала установлению связей их друг с другом. Через несколько тысячелетий
цивилизация стала повсеместной. Ныне она является нормой общественной жизни
человека. Те немногие общины, которыё и сейчас живут в условиях каменного века,
воспринимаются как нелепость, им  грозит либо деградация и  вымирание, либо
"цивмизованность'.

Процесс исторического развития ношей планеты шел от газообразных форм к
геологическим;  постепенно создавались условия для зарождения жизни, через болев
сложные формы морской и  земной жизни -  к приматам и, наконец, к Человеку. Но
катаклизмы и  факты вымирания показывают, Что этот процесс, непрерывный в
долговременном масштабе, был прерывистым на более коротких отрезках времени.
Летопись биологической эволюции с  е е  очевидными всмвсками творчества,
сменяемыми периодами деградации и ш"iмирания, имеет в истории цивилизации некий
циклический аналог: взлеты и  падения отдельных пластов цивилизации -  искусства,
ремесел и  технологии, математики и  науки, осознания и  понимания физики и
метафизики окружающей среды  -  которые тоже  непрерывно (но  циклически)
развиваются.

В нашей Западной цивилизации (а я пишу как ее представигепь) сравнительное
изучение различных цивилизаций принесло моды в виде таких работ как "Закат Европы"
Шпемглера и "Исследование Истории" Тойнби. В  них обобщается многое из того, что
было написано еще  к  середине 19-го века а  надвигающемся упадке Запада,
выражающемся в отходе творческого меньшинства от норм и стандартов в поведении и
морали и почти полном отсутствии их в искусстве, литературе и прессе того времени.
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"Художники, философы и  ученые лишь откусывали и  отщипывали от  абсолютных
стандартов старого самонадеянного Эапада".15

Каково же будущее цивилизации в этих условиях упадка моральных стандартов и
одновременного усиления ядерной и экологической угроз? Еще перед 11 Мировой войной
в России, Италии и  Германии сформировались режимы, имевшие целью обновление
наций и общества. Но эти "измы" -  коммунизм, фашизм и нацизм -  и  их поборники
игнорировали моральные принципы, на которых такое обновление должно Была быть
основано. Внеся известный вклад в то идейное развитие, которое (с его периодами
подъема и  спада) происходит с  полной очевидностью со  времен Ренессанса, эти
режимы т а к  и  н е  обеспечили обещанной хорошей  жизни  никому, кроме
немногочисленной привилегированной прослойки (да и то на короткое время) и принесли
только зло и бедствие миллионам.

На протяжении многих лет воплощением "врага" для Эападв Была
коммунистическая империя. Ныне восприятие опять возвращается к той вечной
истине, что граница между добром и  злом проходит через сердце каждого
человека. Сегодня это можно сформулировать еще определеннее: Будет ли
господствовавший целый век материализм продолжать доминировать или
следующий век будет духовным?1 б

Полная тревог история послевоенных лет  продемонстрировала еще  раз
необходимость следования моральным ориентирам в личной и  общественной жизни,
указанным мудрецами и святыми, пророками и основателями веры еще в пору первых
шагов познания человека на ранних этапах цивилизации. Предсказания пророков
Израиля точно выражали восприятие ближайшего и отдаленного; Ближайшее, например,
относящееся к изгнанию в Вавилон, и отдаленные - на тысячелетия вперед. Есть некий
почти мистический реализм в нарисованных ими страшных картинах какого-то события,
очень похожих н а  картины ядерной войны или  Чернобыльской катастрофы и
побуждающих человека избавиться от орудий войны, полностью перековать их в орудия
сельского хозяйства. В  том будущем историческом периоде "они уже не будут учить
воевать", не будет больше ярмарок и выставок, где демонстрируют оружие и обучают
как им пользоваться.

"Кажется,- говорит Стритер -,

что это таюке является частью божьего плана -"поставлять" время от времени
личностей исключительной проницательности, чьи слова или действия служат
для того, чтобы дать рядовому человеку и критерий ценности, и  стимул для
прогресса. Другими словами, существует внутренняя связь между верой в то, что
Бог имеет  план  для  человечества, и  фактом появления в  истории
исключительных личностей, которых мы называем словом "пророки"17 Е с л и
же мы скажем, что пророк есть лишь эволюционное продолжение прорицателя,
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то нам  придется утверждать, что  это  -  о д и н  из  тех  случаев, наэыввеыых
"всплесками зволюуии", в результате которого появился новый вид1В

бог, насколько мы  можем понять, действует в  соответствии с  какими-то
многочислвннмыми шаблонами ,  которые  м ы  называем  законами  природы ,
включающими в  себя  законы  человеческой психологии, поскольку таковые
существуют. Предположим тогда, что Он время от времени неким особым
образом совершает какое-то действие н а д  сознанием каждого индивида; мы
должны ожидать этого действия и не вьпеснять, а  стимулировать высшие силы
человека и  таким образом способствовать достижению глубочайшей
проницательности. В такие моменты индивид может возыосигы:я высоко над тем
уровнем, на котором обычно живут и мыслят он сам и его современники... 9

Утверждение (опиравшееся на предсказания еврейских пророков) этики как
стержня религии расчистило путь для  признания религии как дела  не  только
личного, но и общественно важного.20
... Они - не адвокаты традиций, они - лидеры в революуии21... Это утверждение
неразрывной связи между  религией и  этикой является сравнительно редким
достижением22.

i
Франк Бухман, организатор Оксфордской группы 20-х и  30-х  годов, имел  много

общего со Стритероы, который стал его другом. Он таюие углублялся в слова и мудрость
пророкое Ветхого Завета.

Вы помните, Амос, говоря о голоде на чужбине, утверждал, что зто не
алкание хлеба или воды, но это была жажда слоев Божьего. Тот же голод
поразил сейчас весь ми ...Люди все больше будут хотеть, чтобы Бог говорил с
ними23

Говоря практически, что значит - "слышать руководство?" древние пророки
это знали. Они  слышали и  давали своим правителям разумное направление в
делах и х  стран  И  Межгосударственных. Они  предостерегали от  заключения
опасных договоров .  О н и  предупреждали  о  нашествиях .  О н и  наделяли
правителей прониуагельностью,помогавшей предупреждать бедствия: 2и

Историческая основа национальности ...в понимании пророков древности...
уже прошла испытание временем. Пророк Исайя говорит: 'И  все  сыновья твои
будут научены Богом, и великий мир будет у сыновей твоих... Народы, которые
тебя не знали, поспешат к тебе ради Господа и Бога твоего"...

Британские профсоюзные лидеры послали обращение в американскую
столицу с такими словами:"Нам нужны люди, которые могли бы воплотить в
реальность пророчества Михея"25

Прочтите седьмую главу из Иеремии, начиная с  23-го стиха. Его
пророчества -  для сегодняшних людей. Начните с седьмой главы, а затем
прочгмте все с начале, потому что должна быть в вашем уме модель для
перестройки нации.

"Прислушайтесь к Моему голосу, и вы будете Моим народом; и пойдите вы
тем путем, который я показываю вам и на котором будет добро с вами '  26
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ГЛАВА 3

ФИЛОСОФИЯ

Для Стритера поиски истины о Вселенной и Боге Были "приключением" в его жизни
(он так и назвал одну из своих г ниг). Продвигаясь. по "двум нараллепьным магистралям" -
науки и религии - он обнаружил, что слова "религия' и "христианская религия" - отнюдь
не означают одно и то же понятие. Так возникла его Бамтонская лекция 9932 гада,
опубликованная под названием "Бурда и Христос". Это не было опытом сравмтепьного
изучения религий, но попыткой "гiролить свет на характер Надмирной Незримой Силы" и
таким образом "заложить фущ'амент рабочей философии обыденной жизни."1

Мировая философия должна выработать, говоря современным жаргоном, некий
'ментапигеЧ', побуждающий миллионы людей на  земле  прибегать к тем способам
дискуссии и проявлять ту волю к гармонии и заботе о других партиях и людях, которые
являются наилучшими атрибутами демократии. Бухман говорил о "мировой философии",
поскольку такие перемены в сегодняшнем мире немыслимы иначе как в глобальном
масштабе. "Необходима новая мировая философия, мировая философия, способная
открыты новую ару конструктивных отношений между людьми и нациями... Нам нужны
совершенно новое содержание и  новая концепция жизни... Эта мировая философия
возникнет, когда люди начнут принимать руководство животворящего Бога' 2

Мировая философия - эти слова вызывают в памяти душевную муку Веры Брипен
после посещения ею в 1924 году Германии, униженной и истощенной, каковой она была
после 1 Мировой войны.

Как много должно был, сделано для этой страдающей Европы, этой толпы
искалеченных; мы  не смогли 6ы, раже если бы были обязаны, оставить ее
агонизировать и жить прошлым! Найти некий руководящий принцип созидания,
некую философию жизни, некую созидательную надежду, на чьих крыльях этот
искалеченный век мог Бы взлететь к более светлому будущему - это по крайней
мере осталось и  всегда будет оставаться н а м ,  чьи  души сошли в  те
неизмеримые пропасти, в которые ввергнута Германия. з

После 11 Мировой войны Европа -  на  этот раз с  Францией и  Германией,
находящимися на пути примирения и партнерства -  может (и должна, по убеждению
Пола Кеннеди) продвигаться к новому мышлению и новым структурам'.4

Говоря словами Бухмана,-

Национальное сознание оказывается в  руинах прежде, ч ем  в  руинах
оказывается сама нация... Единственное, что нам действительно нужно, так это
получать направление от божественного Святого Духа. Это именно та сила, у
которой следует учиться... Святой Дух научит нас, как думать и жигь.8
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8 период между войнами раздавался еще  один  голос, кроме  бухмановского,
утверждавший, ч т о  упадок цивилизации может  быть  повернут вспять только
обновлением этической базы цивилизации. Появляясь, подобно ветхозаветному пророку,
из свой больницы в джунглях Западной Африки, Альберт Швейцер прочел в Оксфорде
ряд блестящих лекций об "упадке и возрождении цивилизации".

Поскольку этическое является существенным элементом в  цивилизации, то
декаданс сменяется ренессансом, как только этическое начало принимается за
работу в наших убеждениях и в идеях, которые мы Беремся проводить в жизнь...
Единственный мыслимый способ осуществления перевода нашего мира на
новые рельсы состоит, прежде всего, в том, чтобы сам человек стал новым...
Трудные проблемы, с  которыми мы имеем депо, даже те, которые полностью
лежат в материальной и экономической сферах, в конечном счете могут быть
решены только через изменение характера изнутри ... цивилизация может
выжить, только если в  Большом числе индивидуумов обретет жизнь новая
моральная установка - на разум, не зависящий от того, что принято толпой, и
находящийся в  оппозиции к  ней, моральная установка на рассудок, который
будет постепенно становиться рассудком коллектива и в конце концов определит
его характер.

Бухман говорил почти то же самое, что и Швейцер, но в то время как Швейцеру
сопутствовало шумное  одобрение тех, кто его слушал, Бухман натолкнулся на
противодействие. Многие, конечно, принимали его положения, но другие осуждали его.
Это была та же ситуация, как и в  случае пророков древности и. основателей великих
религий. По  его выражению, "гонения есть то  горнило, в  котором выковываются
пророки".? Причина же заключалась в том, что в то время как Швейцер излагал общие
черты своей истины, Бухман обращался к частностям.

Бог может вложить мысли в ваши головы. Вы когда-нибудь прислушивались к
ним? Вы когда-нибудь пытались взять карандаш и бумагу и  записать мысли,
которые пришли к вам? Они могут выглядеть как ординарные мысли. Но Будьте
честными по отношению к ним. Вы могли бы тогда увидеть свой новый портрет.
Абсолютная честность, абсолютная чистота, абсолютная бескорыстность,
абсолютная любовь. Именно таковы стандарты Христа. А  таковы ли ваши? Вы,
может быть, должны привести все в порядок Я должен был сделать зто_ И
начал с  того ,  ч т о  написал  ш е с т е р ы м  людям ,  предположив, ч т о
недоброжелательность между нами была моей виной, а  не их. Так я  смог
реально помочь людям. Помните :  если вы хотите, чтобы мир стал лучше,
станьте лучше вы сами.8

Еще одна пророческая фигура, Лоуренс ван дер Пост, утверждает то же положение.

Мы должны переделать сначала себя .  Пока  м ы  обременены своими
заблуждениями, мы не можем успешно исправлять зло вне мас.9
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Именно это фактически и происходило в  "эллинистическую" эпоху во  время упадка

грека-римской цивилизации, Произошло важное изменение е умонастроениях -  потому
что очень многие простые люди (так же, как и  некоторые из высокообразованных)
начали применять абсолютные стандарты в  своей жизни. Это  было отчасти благодаря
возникновению христианства, н о  таюке  благодаря  и  стоицизму  ( н е  только  к а к
философии, но  и  как благородной и  требовательной вере), а  таюке и  ряду религий с

Востока, особенно  иудаизму  и  зороастризму. Это  было  поворотом  о т  устаревших
верований в  богов и богинь, проявлявших себя  слишком похоже на человека, к вере в
Единого Бога, трансцендентного в своем величии но  в  личноспаом плане имманентного

человеку, в  Бога-СпасигалЯ, обещающего  вечную жизнь -  повсеместное движение в
романском мире ,  предшествовавшее  триумфу  христианства. "Новая  философия"
настолько проникла е сердца и  умы, что вынудила политических лидеров того времени
обратить на себя внимание, а  величайшего из них - Константина 1 -  побудила поставить
христианскую церковь в его империи в привилегированное положение, предоставляя ей
щедрую и постоянную поддержку. Два с  половиной века спустя  Рим Григория Великого
был уже совершенно не тот, что Рим Цезаря.

Мы имеем  право  надеяться, что  на  атом  пути и  сейчас  возможна подобная
революция.

'Надежда', для  многих  верующих, означает  надежду н а  счастливый исход
какого-то личного испытания (например, избавление от болезни) или ожидание
того, что  после  своей смерти  они  могуг  в  конечном счете  обрести царство
небесное. Но  должно также иметь а виду и достижение божьей  уели на Земле.
Такая надежда не  есть некая роскошь, дополнительно дарованная за  дерзкие
порывы, но необходимая опора каждого сына и каждой дочери Авраамовых. Это
есть предлагаемый Богом  дар, но  нам  придется делать  выбор мёжду ним  и
суетой вокруг более мелких забот - о реализации своих планов, об  успехе, даже
о комфорте."10
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ГЛАВА 4

В Е Л И Ч А ЙШАЯ  Р Е ВОЛЮЦИЯ

Перемены, произошедшие во  времена античности, были революцией. Перемены,
которые должны произойти повсюду в  сегодняшнем мире, если  цивилизации суждено

выжить, должны быть  тоже великой или  еще  более  грандиозной революцией. Е с т ь
потребность в  революционерах иного типа, чем  те ,  кто  сражался на  баррикадах или
стрельбой пробивался к  власти. Все ,  что  мы  сейчас  делаем, есть  лишь  часть  этого

процесса: мы  должны раскрепостить ту  энергию, благодаря которой прорастает семя.

Это должна быть "революция тишины".
То, к  чему  призывали пророки  древности, говорит  один  из  их  сегодняшних

продолжателей, Андрэ  Шураки ,  бы л о  н е  "прогрессом", н о  мутацией  -  тотальной
революцией в  обществе. Если  6ы  мы  могли  нанести эти  перемены  в  человеческих
отношениях на  некую  мировую  шкалу, т о  мы  бы  увидели, что  находимся только в
подготовительной фазе, где вызов сделан личностным изменениям, то  есть изменениям
в нашем характере и мотивах, с  тем, чтобы приближаться к тому уровню бытия, который
он обозначает как "прозрачный для  Б о г а  и  людей, очищенный от  всяческой грязи и
позволяющий небесному  свету проникать в нас и просвещать."1

В одном недавнем интервью он говорил о стремлении Святого Павла к

примирению народа Израиля с  народами всего мира. Он  искренне верил, что
стремиться к  этому значило бы  утверждать Царство Небесное всем вместе. И
вот сегодня  этот  взгляд, утопический и  мистический, стал  настоятельным
историческим императивом. Примирите  евреев, христиан и  мусульман  у  их
общего духовного алтаря -  в  Иерусалиме  -  и  вы  создадите общность  двух
миллиардов людей, разбросанных по пяти континентам, объединенных той же
верой, теми же идеалами и единой духовной энергией Z

По твердому  убеждению Шураки, тишина  может  выковать возрожденное

человечество.

Мы должны принять роды нового нарождающегося мира... Мы  должны заложить
основы нового порядка, корни которого уходили бы в  живые глубины иудаизма,
христианства и  ислама. Чем  ближе мы  подойдем к нашим истокам, тем  ближе
мы будем  друг  к  другу, неизменно оставаясь самими  собой  при  этом. . . .  Я
ожидаю людей, которые придут, полные внимания к тишине и готовые к новому
решительному часу человечества.

доктор Чарис В-адди пишет:

У Бухмана было ощущение такого "решитепьмого часа" человечества, когда он
отправился в  Европу  в  1 9 4 6  году .  Если  обновление  мира  должно  было
происходить по его модели, то больше всех в переменах нуждалось именно это
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лежащее в  руинах  средоточие христианской цивилизации. Весь  строй жизни
традиционно христианских наций деформировался настолько, что они вовлекли
мир в  две  мировые войны  и  в  спираль нищеты  и  загрязнения окружающей
среды. Если 6ы  им суждено было положить хорошее начало, то им  следовало
бы заплатить свой долг  перед остальным человечеством, претворяя в  жизнь
практику раскаяния, поиска очищения и  прощения - всего того, что они предали.
Группе, которая  следовала  с  ним ,  чтобы  посетить  Британию, Францию  и
Германию, о н  говорил о  том лучшем, что есть в  западной цивилизации. Оно
заключалось"во всеобъемлющих усилиях убедить весь мир довериться нашему
Господу и Спасителю Иисусу Кристу. Великие истины Евангелия еще раз станут
великими. В этом и состоит весь смысл Евангелия нашего Господа и Спасителя,
Иисуса Христа "4

Ранее, говоря о  смысле революции, он  указывал, что  принятие стандартов
Христа, готовность внимать Богу и подчинение ему - все это суть шаги по пути к
революции. Распятие Христа не  следует рассматривать лишь  как символ или
догму, но мак глубокий призыв к переменам. "Если  мы последуем за тем, что мы
слышим, то нетрудно понять, что мы вместе будем возвещать о величайшей ео
все времена  революции ,  посредством  которой  Распятие  Христа  б у д е т
преобразовывать этот мир."5

Ключ к  пониманию этого утверждения о  целях бухмамовской революции лежит в
"великих истинах Евангелия", провозглашенных самим  Иисусом. Отвечая  на  вопрос
одного из книжников, Иисус говорил: "Первая из всех заповедей: Господь Бог наш есть
Госгюдь единый; возлюби  Господа Бога  твоего всем  сердцем твоим, и  всей  душой
твоею, и  всем  рассуждением твоим, и  всей  крепостью твоею: вот  первая заповедь!
Вторая подобная ей: "возлюби ближнего своего, как самого себя": иной большей сих
заповедей кет.'

Недавнее публикация а  лондонской "Тайме" лорда  Риз-Могга напоминает ее

читателям, ч т о  святое  воодушеаление  ч е р е з  в е р у  "выливается  в  .действия,
одухотворенные любовью  к  другим людям". Христиане видят в  Иисусе "абсолютную

иденмчность" между внутренним, духовным -  "божественным духом", как называют это
писатели, - и "видимой жизнью действия". Но, продолжает он, "во всех мировых релимях

есть то  или иное выражение этой идемичности", и  подкрепляет свое убеждение -  что
только действиями, побуждаемыми любовью, оправдываются наши  молитвы -  очень
простыми словами последней проповеди првстастаралого Апостола Иоанна: "Дети мои,
любите друг  друга". И ,  далее  продолжает он ,  ото  является также цепью  еврейской
релими, ислама ,  буддизма  (особенно  его  высшей  формы  -  тибетского буддизма),
сикхизма и  созерцательного индуизма. В  этом смысле, по  крайней мере, все  религии
имеют общую  це п ь  и  и х  можно  сравнить  с  различными  телескопами, которые
направлены в одну и ту  же точку ночного неба. Нет сомнений, что телескопы различны:
одни могут быть более мощными или лучше сфокусированными, чем другие. Если люди
соприкасаются с тем, что  буддисты называют "мудрый ум", христиане - Святой Дух (эти
две концепции не идентичны по своим доктринам) - они естественно будут побуждаться к
добрым делам."
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Махатма Ганди так описывал свой опыт:

Из моих встреч с  истинными христианами, то  есть людьми, живущими в  страхе
перед всемогущим Богом, я  понял, что  Нагорная проповедь выражает самую
суть христианства для  того, кто хотел бы  жить жизнью христианина. Это  -  та
проповедь, которой Иисус покорил и меня.

Его спросили : "  Как можно проповедовать наиболее убедительно Христово учение, на

что он ответил:

"Жить по Евангелию - это и есть самый верный способ, самый  верный в начале, в
середине и в конце... Но я люблю тех, кто вовсе не проповедует, но живет жизнью,
отвечающей его убеждениям. Ведь  если вы посвящаете себя служению людям,
то они поймут вас, когда вы  и  их призовете к такому служемию.8

Эти слова подтверждаются речами Букмана, цитирующего лидеров различных вер, а

также и х  священные  книги .  О н  цитирует  Исайю ,  как  одного  и з  тех ,  к т о  внес
"основополагающий вклад" в  иудаизмº и  ссылается на заявление ректора университета

Эль Аэхар в  Каире, что  делом Бухмана было "распространить среди людей принципы
мира, лю б в и  и  здоровой  мор а л и  б е з  различия  и х  индивидуальности и л и
науиональНости. М ы  тоже  будем  трудиться, чтобы  утверждать  такую  здоровую ,
вдохновленную Богом идеологию".15 Бухман  рассказывает, как премьер-министр Бирмы
У Ну  "выражал с в о ю  благодарность за  новое  направление, принятое бирманскими
студентами благодаря этой идеологии."11 О  том же свидетельствуют многочисленные
примеры из Индии, Пакистана, Китая и Японии.

Франк Бухман был настолько живым, бодрым и ясно мыслящим человеком, что
он воспламенял  надеждой  даже  циничного и  отчаявшегося, призывая  е го
взглянуть прямо в  лицо необходимости изменений, то  есть посмотреть прямо в
лицо своим грекам и злу. Его слово было по-христиански бескомпромиссным -  в
этом никогда  н е  б ы л о  сомнений .  О н  неуклонно  следовал  с а м  своему
собственному призыву  к  переменам ,  проявляя  п р и  э т о м  деликатность,
сдержанность и чуткость к человеку или нации, к которым ом адресовался, и  для
которых он  снова и  снова разъяснял глубокие истины Христовой жертвы. Он
апеллировал не к догмам, но к опыту  жизни Христа. Труд жизни самого Бухмана
не может быть понят без  осмысления такого парадокса: мужчины и  женщины
других традиций веры  чувствовали потребность работать с  ним  -  возможно,
по т ому  что  о н  допускал  ошибки  в  своих  убеждениях и  в  обычаях  е г о
собственной веры, хотя вовсе и не был к таким заблуждениям склонен. 12

Католический теолог, профессор Карл Адам, объяснил это так:

так как Бухман ме  ставит своей целью  построить еще  одну церковь, но  лишь
воссоздать априорный личный опыт морали и релими, из которого проистекают
все живые религии, то понятно, почему так много не-христиан из Индии, Китая,
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Японии и других стран можно встретить среди убежденных последователей
этого движения.18

Все больше людей доброй воли, имеющих различные веры и  убеждения,
объединяются для общей борьбы против материализма -  против зле во всех его
формах. Они опираются на те моральные и  духовные сущности, которые являются
сердцевиной великих религий, не  на догмы, которые разделяют, но на истины, которые
объединяют. Именно таков Был дух инициативы, выдвинутой Папой Иоанном Павлом 1!,
для беспрецедентного собрания сотен представителей различных вероисповеданий в
Аесизи в 1986 г.

Венский кардинал Франц Кениг назвал деятельность Бухмана "поворотным
пунктом в современном мире Э т о  решающее сражение", -  сказал он, -  "не столько
между системами, сколько в  области ежедневного личного выбора в  человеческих
сердцах и волях людей.... Его великим замыслом было показать, что учение Иисуса
Христа не есть некое частное депо, но обладает огромной силой, способной изменил,
всю структуру социального устроения экономики И  политических идей, если мы
совместим перемены в структурах с переменами в сердцах.°14

Хотя "революция" в  бухмамовском понимании есть процесс духовный и
ненасильственный, она требует от человека большего, чем революция в традиционном
понимании этого термина, поскольку она предполагает полную самоотдачу.

В Деяниях и Евангелиях фигурируют такие самоотверженные люди. Есть там и
другие, не  наделенные этим качеством. даже в революции некоторые люди
хотят какой-то защитной оболочки для себя. R хочу спросить вас этим утром,
хотите ли вы быть революционерами такого сорта? Если да, то, может быть, вы
найдете себе каков-нибудь удобное местечко в эадкис рядах. Но где-то на этом
поле боя у нас будут и настоящие революционеры.15

Видение мира, являющееся частью духовной революции, ведет к  личному
обновлению или к возрождению; оно подобно точке отсчета Возрождения на мировой
шкале,

1
Мы еще ме переживаем той духовной революции, которая нам нужна. Нужна
революция внутри вас самих, и только когда в вес войдет ясный свет, исходящий
от Бога, тогда с вами и произойдет чудо возрождения. 16

Поскольку это -  духовная революция возрождения, она не уничтожает старого
порядка вещей, так же, как она не уничтожает и прежнего человека; напротив, она
основывается на  лучшем в  старом порядке и  воспроизводит его, так же, как она
основывается на лучшем в  людях и  таким образом изменяет их. Это -  революция,
которая может "спасти, воссоздать общество в преддверии катастрофы."17

18

Чтобы участвовать в этой революции, нужно принять определенные решения. 'В
эпоху материальной революции [те, кто принимают такое решение], оказываются
включенными и  в  революцию духовную". Это  Не просто приводит К  участию в
революции: э т о  обусловливает саму  э т у  революцию. В  т о  же  время, такая
вкпюченность есть "только начальный первый шаг. Присоединение само по себе еще не
делает из вас закаленного бойца, но теперь вы можете двигаться дальше."18

Это -  начало "всеобъемлющего изменения -  экономического, социального,
национального, интернационального -  и  все это основано на юзменении личном".19
Будучи духовной, эта революция трансформирует и личную жизнь, и жизнь общества в
одно и то же время; изменение личности и изменение "системы' происходят совместно.
"Человеческая природа изменяется, изменяется и человеческое общество."20

Мы должны опираться на те достижения в политической и экономической сферах,
которые приобретены благодаря восходящему развитию в течение последних столетий.
Хане Бвклер, профсоюзный лидер в  Британской зоне оккупации Германии и один из
архитекторов послевоенного западногерманского"экономического чуда", после встречи
е Букманам и  его друзьями в  1949 году сказал:" Когда люди меняются, меняется
структура общества, а  когда меняется структуре, меняются люди. Оба эти процессы
идут одновременно н взаимообусловленно". Это совпадает с убеждением Жана Моне,
что, когда люди изменяют свое поведение, эти изменения должны быты закреплены в
правилах и учреждениях -  иначе они нивелируются. "Каждому человеку приходится
начинать все сначала. Но учреждения становятся мудрее, так как аккумулируют общий
опыт", - сказал он, цитируя шведского философа Генри Фредерика Амиепя. Скептически
относясь к  возможности изменения человеческой природы, он  все же  верил, что
хорошие институты способствуют улучшению поведения человека. Основываясь на этом
убеждении, он инициировал создание Европейского Сообщества.21 Структуры ООН
также являются позитивным результатом двух мировых войн; эти структуры в последние
годы обеспечивают значительно расширившиеся потребности мирового сообщества в
миротворчестве и  сохранении мира  и  предоставляют целую сеть  организаций,
занимающихся здравоохранением, образованием и гуманитарной помощью.

Несмотря на такие достижвниия, будущее цивилизации все еще остается туманным-
Но, если допустима аналогия с событиями античности, то мы можем уповать на тот
факт, что целых пять веков потребовалось е эллинистическую эпоху для изменений в
умонастроении людей и в  их философских и  религиозных взглядах, и  еще больший
отрезок времени понадобился для построения новой цивилизации - в общей сложности
около семи веков. .Мы можем считать, что  "эллинистическая эпоха" современного
Запада, начинающаяся с духовного подъема Ренессанса и Реформации, продолжается
с размой степенью интенсивности уже почти шесть веков. Вполне может быть, что мы
подходим к последней фазе этого подъема, производя изменения, сравнимые с теми,
котрые привели к рождению новых цивилизаций в конце античной эпохи.
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Миссия Ф.Бухыана может быть лучше всего осознана в  этой перспективе. Она
заключена в  традиции  т е х  мужчин  и  женщин  (пока  накапливалась энергия  то го
грандиозного духовного подъема), чьей заботой были  личные изменения и  поиск того
самого "анугреннего света" Божьего руководства -  через общие собрания для  молитв,
изучение Библии и  взаимного воодушевления. Это  означало применение слов Христа
"Царство Божие внутри вас" - верующий должен был "ходить по земле так, как будто он

одновременно живет и  жизнью небесной". Это  "божественное семя", этот  Дух  живой,
смогли усовершенствовать человеческую природу -  именно в  этом состояло реальное
изменение; в с е  же остальное, включая и  форму, в  которой люди обращались к  Богу,
собираясь вместе для молитвы, было второстепенным.

Это -  начало  тихой  и  непрерывной революции, которая  может  казаться
воздействующей только на  жизнь отдельных людей и  семей, н о  которая фактически
сформировала основной поток убежденных христиан, живущих в Западной Европе или,
точнее, в  Западной цивилизации вообще. Э т о  поток, разделенный у  своих истоков и
местами уходящий под  землю, вырывался оттуда, проявляя динамизм и  мистическую
силу, которые требовались в  критические моменты  общественной  и  политической
жизни. В  недавние  времена  слияние  в  общий  поток  трех  главных  течений  -
континентального протестантизма ,  римско-католического радикализма  и  а н г л о -
американских направлений  -  сделало  возможным  первое  крупное  достижение в
устроении общественной жизни с о  времен  окончания 11 Мировой войны  -  создание
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В ранние годы  этого потока в  Англии и  Шотландии он  продолжал течь  и  при
реставрированной монархии, несмотря н а  гонения с о  стороны таких личностей, как
Джордж Фокс и  Джон Баньян; он  испытал новый подъем в  ' 8 -м  столетии благодаря

Джону и  Чарлзу Узсли,. дело  которых продолжали в  19-ы веке Уильям Уилберфорс и

мы олле другие.
Из свежего источника в университете города Галле (Саксония) этот поток в середине

18-го века достиг Америки. Одним из крупнейших носителей этой новой идеологии был
Генри Муленберг, посланный туда по просьбе говорящих по-немецки колонистов.24 Эта
традиция твердо  держалась  в  Америке  в  течение  1 9 - г о  столетия ,  постоянно
обновляемая Дуайтом Муди  и  другими. Важную роль  в  этом играли университеты по
обеим сторонам  Атлантики, в  развитиии которых сыграл  значительную роль  Генри
Драммонд.

Традиция эта сохраняла свою силу и в начале 20-го века, о  чем свидетельствовали
приемы, оказываемые Джону Мотту во время его визитов в Оксфорд и Кембридж в 1908

году. В  Оксфорде почти весь трехтысячный студенческий состав посетил проводимые
им собраниия; были также три лекции для преподавателей, собрание для женщин и, ы
заключение, закрытое  собрание  д л я  2 3 0  человек ,  "отобранных  как  обладавших
способностями к лидерству'. Н е  были оставлены в стороне и сгуденты-мусульмане - у
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него был  завтрак с  ними; в  свою очередь в  его честь дали обед  у  Винсентв гребцы и
другие спортсмены. Во  время  этого визита "множество" студентов последнего курса
просили его о6 интервью.26

Христианская духовность 19-го века по  обоим  берегам  Атлантики испытывала
влияние разных  реформаторов ,  которые ,  (например ,  Шефтсбери ) ,  д а л и  толчок
улучшениям в  условиях жизни и  работы для  большинства людей и  начали влиять на
политику в  международных делах. Когда  назревала Крымская война, Альфонс Гратри
обращался ко всем христианам во Франции направить их усилия "к  миру, а не к войне, в

которой н е т  чести  и  славы  для  народов" и  призывал  взяться  з а  слом  традиции
использовать войну как средство решения спорных вопросов.26 Эт о  прозвучало почти
за столетие до  призыва Ф .  бухмаиа  к  Швейцарии стать  "пророком среди  наций  и
миротворцем в  семье  в се х  народов".27 Гратри  оставался  в  пределах  традиции

радикалы 1ого французского католицизма, основы которой заложили в 19-м веке Ламеннэ
и Лакордер, и  которая продолжилась в  колледже Св .  Станислава н  после  того, как
Гратри занимал там пост директора. В  конце века Марк Сангньер, тогда еще  студент
Колледжа С в .  Станислава ,  о с новал  Силлонсков  движение ,  которое  помогало
формировать христианскую  государственность  Р о б е р у  Шуману ,  а р х и т е к т о р у
Европейского Сообщества.28

Общество Гратри было  основано и  окончательно угаердилось в  1906 году при
поддержке Сангньера  с  его "силлонскими" друзьями .  е г о  целью  был о  "сделать
христианские принципы обычной  нормой  христианской политики" и ,  самое  главное,
продемонстрировать, что  "принципы христианской нравственности в  такой же  мере
применимы в  отношениях между народами, как  и  в  отношениях между  отдельными
людьми."

В 1914 году вся эта деятельность приостановилась. Сангньер сам доблеспчо служил
на фронте. После  войны  почти все  свои  с и л ы  он  отдавал борьбе  за  заключение
справедливого мира ,  добиваясь  примирения  с  Германией .  О н  с т а л  предтечей

построения Европейского Сообщества благодаря  своим  призывам к  экономическому
соглашению между Францией и Германией в качестве первого шага к интеграции обеих
стран в  интернациональное "соглашение" -  н о  время  для  создания  необходимых
структур тогда еще не наступило. Пока что это был еще  только вопрос создания сердца
или "души" "нового международного духовного климата", и  в  своих усилиях добиться
этого Санптер  был неутомим.

Будучи членом парламентской фракции "синего горизонта" сразу после войны
1914-1918 годов ,  о н  занимал  независимую  позицию ,  часто  оставаясь  в  полном
одиночестве. И там, и в своих публичных выступлениях он жестко критиковал алогичную
политику подавления Германии и  одновременных требований выплаты ею  огромных
сумм репараций  вместо  продвижения  в  де л е  построения  мирной  Европы .  О н
организовал многолюдные  демонстрации, первой  и з  которых  был  международный
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мирный конгресс в Париже в 1921 году, куда впервые после войны была приглашена
Германия как участник. Еще одна проходила в  Германии е тот момент, когда Франция
оккупировала Рур для того, чтобы форсировать выплату репараций - это была политика,
резко осуждаемая Сангньером в парламенте. Мероприятия, которые он организовывал
в своем имении в Бьервиле, стремясь привлечь главным образом молодых людей, были
чем-то большим, чем просто демонстрациями. В 1926 гаду за месяц собраний, курсов,
концертов и  спектаклей там побывало около 6000 человек, для чего был построен
летний театр. В  трех авиационных ангарах, вытянутых в  линию, помещалось 20 000
человек для специальных митингов, на которых, среди прочего, осуждались расизм и
колониализм. Но Европа должна была сама разорвать себя на куски еще раз, прежде
чем был найден путь, по которому следовало направить весь этот энтузиазм на создание
новых структур для обеспечения мира.

Своеобразный радикализм Сангньера способствовал в  конце концов созданию
Народно-демократической партии  (НДП ) ,  учрежденной некоторыми и з  е г о
последователей в  1924 году. Позиция этой  партии была  чисто христианской,
предусматривавшей улучшение условий для обездоленных и рабочих; к тому же она
предполагала предоставление рабочим  определенной м е р ы  контроля  з а
предприятиями, на  которых они работали. Внешняя же  политика предполагалась
решительно французской" и  в то же время "определенно ориентированной на идеи
интернационального сотрудничества". К  этой партии в 1931 году присоединился Робер
Шуман, где он и получил в послевоенные годы титул "Отца Европы" - как выражение
высочайшей оценки его вклада в основание Европейского Сообщества. Сам  Санп-iьер
держался несколько в стороне от НДП (ом уже не был членом парламента в те годы),
сосредоточившись на работе в с'врем Бьервильском центре 'углубленного образования и
коренной трансформации индивидуумов", и таким способом излучая те к о т о р ы е
впоследствии помогали другим строить новые структуры в обществе и политике.

Некоторые из его последователей, использовавшие во время немецкой оккупации
старое "сиплонское" здание как базу для Движения Сопротивления, преобразовали свою
группу 'Новые французские бригады" в политическую партию Народно-респубпикенское
движение (НРД), где Сангмьер был почетным Президентом. Эта партия имела успех на
выборах в октябре 1945 года, когда за нее проголосовала почти треть всего электората.
Шуман был одним из тех, кого выбрали по списку Н РД.29

Тем временем, инициатива со стороны Германии позволила подготовить путь для
примирения между Францией и  Германией. Нацисты уничтожили большинство из
выдающихся христианских диссидентов, которые верили в объединённую Европу; среди
погибших были Дитрих Бонхоффер и  Гельмут фон Мольтке, н о  уцелел Мартин
Нимоллер. Декларация вины, выработанная им, епископом Теофилом Вурмом и Карлом
Бартом на конференции в  Штутгарте в  ноябре 1945 года, и  великодушная политика
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французских представителей в  их  зоне оккупации сделали возможными встречи
французов и немцев на конференции в Ко в 1946 году и в последующие гады.
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ГЛАВА 5

ТВОРЧЕСКОЕ МЕНЬШИНСТВО

Если мы находимся сейчас в начале еще одного подъема, то малейшие воздействия
на наше движение могут стать определяющими для нашего дальнейшего развития.
Почти Бесконечно малые изменения в  определенных условиях протекания процесса
могут оказывать колоссальное воздействие на  его  исход или, как это  выразил
французский математик Анри Пуанкаре, "малые изменения в  начальных условиях
вызывают огромные изменения в конечных результатах."1 Очень образное сравнение
дал Э.Лоренц, пользуясь метеорлллп4еской терминологией: "Вэмах крыльев бабочки в
Бразилии м о г  Бы "вызвать торнадо в  Техасе" Шотландский физик Джеймс Клерк
Максвелл, живший в 19-м веке, сформулировал то же в научных терминах: "Бесконечно
мало отличающиеся воздействия на  входе системы могут привести н  совершенно
различным результатам на ее выходе."2

Брайан Кинэи, бейрутский заложник, сказал: "Я знаю теперь, что я творю историю
каждый раз, когда я общаюсь с людьми, даже когда я просто здороваюсь с  ними на
улице." Х .В .  Брандс указывает, Что "отдельные индивидуумы, когда им приходится
принимать конкретные решения ,  непредсказуемы, н о  л ю д и  в  группах ,
взаимодействующие достаточно длительное время, м е н е е  непредсказуемы...
Возникают стереотипы поведения, а с ними и возможность 'гiредскезуемосiи'3

Бухман имел в виду такие группы, консолидирующиеся, чтобы стать "мощной силой,
способной на решительные действия и готовой к служению"4, или бьпь копьем, стрелой,
указывающей миру  путь  в .  хаосе"5__ Они  будут  несравненной, непобедимой,
всепобеждающей армией, "стратегическая задача которой -  увести мир с  его пути
эгоцентризма."6

Каждый новый тип общества был результатом труда тех, кого А.Тойнби называет
"творческим меньшинством."7 Его  можно рассматривать как "ячейку" или  ядро,
составленное из людей, которые в данный момент изменяют общество, это - микрокосм,
или эмбрион нового общества. С одной точки зрения это - центр кристаллизации нового
порядка, а  с  другой -  это инструмент в  руках Бога для  осуществления самой
кристаллизации, 'Меньшинство, направляемое Богом, обладает гигантской энергией", -
говорит Бухман.В "Эта  энергия, генерируемая меньшинством, может стать средством
решения проблем целой страны."9

7о же и для всего мира в  целом. Возрождение или обновление цивилизации
"повсюду происходит только благодаря твердым и решительным людям, направляемым
Богом, и  каждая страна ожидает их, обладающих убежденностью, пламенностью и
рвением ранних христиан. Их повсеместное влияние было 6ы несокрушимым ... если 6ы
в каждой стране появилось новые лидеры, свободные от  уз  страха, стоящие над
личными или национальными амбициями и  откликающиеся на руководство Божьей
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воли."10 Бухман проявлял исторический здравый смысл ,  уповая на  "это Богом
предначертанное назначение человечества", реализовавшееся когда-то через тех
христиан, чье ферментативнсе влияние спасало остатки всего лучшего, что уходило с
угасающей греко-римской цивилизацией. В  том периоде, в  первые века нашей эры,
христиане, несомненно, были в авангарде тех, кто привносил новую жизнь в манеры и
мораль, в  политику, финансы и  управление -  во  все аспекты культуры -  вместо
устаревших и олкивших форм.

В основе такого воздействия лежали моральные перемены, обучение Нагорной
проповеди. Этот "великолепный и  строгий моральный кодекс", который должен был
принять каждый претендем до крещения, когда "каждый грех прослеживался до самых
его глубоких тайников"... был неизмеримо выше вызова его противников и  по этой
причине обладал для многих величайшей притягательной силой. Хотя труды апостолов
и странствующих учителей и  были  существенным вкладом в  распространение
евангельского учения, все же основное воздействие оказывал тот образ жизни, какой
был присущ большинству рядовых христиан в ранний период этой религии."В течение
более чем полутора веков асе остальное отодвигалось на второй план перед высшей
задачей утверждения ее  высокого обреза нравственности"; ее  миссия "могла быть
описана как моральная инициатива, как пробуждение и  укрепление нравственного
чувства." Этот  образ жизни демонстрировал, в  какой невообразимой прежде мере
мужчины и  женщины могли  проявлять заботу друг  о  друге, выполнять свои
обязательстве и отдавать доли, самозабвенно помогать больным и всем нуждающимся.
Тот факт, что во времена голода или мора христиане включали в сферу своей заботы
также и язычников, еще больше повышал их привлекательность.11

Уповая на Царство Божие после земной жизни и борясь в этом мире со злом, как они
его понимали, ранние христиане (вместе со стоиками и представителями многих других
вер, возникших Благодаря духовному подъему того времени) создавали две новые
цивилизации -  Византийскую и западно-латинскую -  которые в дальнейшем оказали
сильное влияние на Ислам.

Творческое меньшинство того периода не  знало, что  оно  занимается
перестраиванием цивилизации - оно думало, что мир обречен и его крах у порога. Это
показывает, ч т о  процесс обновления является только  частично следствием
сознательных действий людей. Это напоминает притчу о сеятеле и зерне. Крестьянин
должен сеять зерно, хотя оно растет "неведомо ему - как", но если оно посеяно в добрую
землю, то плоды его будут "стократными."12

Это можно такие сравнить с тем, как дрожжи помогают изготовить хлеб - за счет
быстрого размножения бактерий в  тесте, -  или с  ростом любых других организмов,
например, растения или  дерева, которое растет, сохраняя все  время все  свои
существенные признаки дерева и, наконец, покрывает своей тенью все пространство
вокруг себя. Начиная с  чего-то малого, оно растет подобно тому "верну", о  котором
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упоминается в  Евангелии от Марка, пока не  становится "больше, чем все травы",
разбрасывая "огромные ветви, так что птицы летучие могут поместиться пор его сенью."
Другими словами, организм нового общества растет, пока не становится достаточно
развитым, чтобы осенить или обнять в каком-то смысле весь мир.

Это - процесс спонтанный, он отличается от вступления в какой-либо клуб или
организацию. Букман говорит: Это  -  атрибут жизни. Вы и не присоединяетесь, и  не
можете отказаться. Вы просто живете своею жизнью."14 Это именно"мировой организм
берет на себя потребности наций и удовлетворяет их, поставляя необходимых людей...
Это объединяет в единый мировой организм направляемых Богом мужчин и женщин"16

Организм -  это подходящая метафора для обозначения биологических ячеек.
Такие ячейки формируются спонтанно, как только индивидуум приобретает опыт
перемен и начинает передавать его дальше. "Когда я изменился, я обнаружил, что и дух
окружающих меня  тоже изменился. М ы  научились грести вместе. Мы  научились
единению."16

От качества жизни дома зависит его эффективность как ячейки общества.
Спросите себя, как много действительно счастливых семей вы знаете, а  ведь
каждая из них является частью фундамента национальной жизни. Спросите
себя: 'Какой режим в моем доме - демократический или диктаторский?".Боюсь,
что многие, слишком многие ревностные адвокаты демократии резервируют для
себя право быть диктаторами в  и х  собственном доме; они  н е  имеют
конструктивной программы для этого эгоистического мира.

Разобщенность в доме производит разобщенность в мире. Компромисс и
конфликт истощают энергию национальной жизни. Повсюду можно видеть
бесчисленное множество семей, которые хотят всеобщего мира, но ведут свои
собственные локальные войны, лишая энергии единства с в о ю  страну.
Аналогично этому, демократия в  целом также лишается на  практике опыта
нации, идущей за Богом.

Дома, сильные своей обыденной жизнью, будут служить защитой следующего
поколения от хаоса 17
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ГЛАВА 6

МЕЖДУНАРОДНЫЕ ОТНОШЕНИЯ

Карл Хэмбро, будучи главой норвежского парламента, являлся одновременно
председателем Наблюдательного Совета Лиги Наций. Обращаясь к членам Палаты
Общин Британского парламента н а  е го  заседании а  декабре 1933 года, о н
охарактеризовал тогдашний кризис, как хроническое состояние вырождения, при
котором цивилизацию губят продукты ее жизнедеятельности.

Атмосфера заседаний Лиги  в  Женеве отличалась поверхиоствостью и
незффективностью -  было такое чувство, что фундаментальные вопросы не
затрагиваются, что  обсуждаются только незначительные и  второстепенные
проблемы ... царит неискренность, с  которой обычно верутся там дебаты, не
видно понимания, что на карту поставлены жизненно важны: вещи... Тупики в
политике постоянно возникают, в  сущности, потому, что мы  не  приняли в
международных делах того стандарта честности, какого мы требуем или, точнее,
христианская традиция требует в обыденной жизни. Абсолютная честность в
политике в  значительной мере могла бы  способствовать урегулированию
мировых политических проблем, особенно если сочетать ее  с  абсолютным
милосердием. Во всех этих тупиках было очень много вины Англии, с  ее
традиционным лозунгом: 'Стой за родину, права она или нет!", тогда как принцип
абсолютной любви подразумевает отношение к другим странам по меньшей
мере не худшее, чем к своей собственной... И такая возможность была видна
ему - он знал, что перед заседанием все делегаты согласовывали свои взгляды
и планы в духе абсолютной частности и любви - и если 6ы они так и поступали,
эти заседания были бы совершенно не такими.1

Несколькими годами позже Франк Бухман развил эту мысль:

Каждый из нас может вспомнить длинный ряд таких конференций, Которые
начинались с высокими надеждами, но заканчивались провалом. Но если 6ы они
направлялись Богом, они изумляли бы каждого своими успехами и достижением
поставленных цепей.2

Эти слова, как и те, что сказал Хэмбро (в то время они могли восприниматься как
прожектерство), несколько лет спустя стали сбываты:я. После поражения Гитлера и
Муссолини и  их  пособников во Франции, появились выдающиеся государственные
лидеры в  тех странах -  Аденауэр, Де  Гаспери и  Шуман; они были правоверными
католиками, и их предназначением было восстановление мира. Моннэ, Спаак и другие,
пока еще не провозгласившие своим принципом "Божье управление", тем не менее
прИнесли С Собой дух взаимопонимания, открытости И Честности. Так, с приходом ка их
встречи Шумана всегда возникала атмосфера работы в  Богом вдохновленном
направлении. Отсюда и  та скорость, с  какой их правительства приняли Декларацию
Шумана от 9 мая 1960 года, положившую начало первому Европейскому Сообществу, и
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успех Парижской конференции в следующем году, где согласовывались необходимые
детали.3

В ходе своей деятельности эти лидеры трансформировали отношения между
Францией и  Германией из  традиционно враждебных в  партнерские. "Следование
божьему руководству есть единственная реалистическая политика", - сказал Бухман4 , и
Шуман был тем, кто более других преуспел в реализации этого принципа. Он  отбросил
весь старый "арсенал руководства государством", который, п о  словам Бухмана,
"выглядит подобно доспехам какого-то прославленного предка; очень эффективные в его
время, они сейчас устарели и обрекают нас на Беззащитность и поражение"5 ... Бывая в
своем доме в Сицiазепле вблизи Мвтца, Шуман обычно просил у Бога указать ему путь
во время ежедневной обедни в старой церкви напротив его дома. Следуя ингуигивно
постигаемому и м  наставлению, о н  поддерживал баланс  между смелостью и
осторожностью. Андра Филип, один из его бывших коллег по Кабинету министров и
близкий сотрудник, так описывал его метод:

Часто он менял курс, медлил с принятием решения, старался уклониться от того
вызова, который он сам себе бросал в глубине своего сознания; наконец, когда
ничего больше не оставалось, как действовать, когда он был уверен в том, чего
требовал от  него его внутренний голос, он  предпринимал самую  дерзкую
инициативу и доводил ее до реализации, оставляя без внимания любые нападки
и угрозы 6

Его высшей заботой было построение христианской цивилизации.

Царство Божие н е  о т  мира  сего: Это  значит также, что  христианская
цивилизация должна быть продуктом не насилия и одноыоментной революции,
но прогрессирующей трансформации, терпеливого обучения, действия великих
принципов заботливости, самопожертвования и  милосердия, которые являются
основаниями нового общества 7

Это "терпеливое обучение" заботило Шумана не меньше, чем его парламентская
работа. Он  рассматривал его  как часть "обширной программы расширяющейся
демократии... которая достигает своего расуеета в построении Европы."8

Его забота о6 этом "терпеливом обучении" общественности имела своим источником
его ранние годы.. Будучи молодым человеком в годы германского впадения Метцом, он
вступил в Лотарингский Католический Народный Союз, который стремился к духовному
единению Эльзас-Лотарингии с  Францией, Бельгией и  Люксембургом. Он  сохранил
газетную вырезку с описанием одного митинга в 1913 году, где ведущий оратор сказал:
"Своим влиянием и  своей жизнью вы олицетворяете "апостольскую школу"." Вслед за
мим выступал Шуман  с  призывом изучать нужды рабочих и  стать  хорошо
информированными в области общественной и политической жизни: "Пусть каждый из
нас ясно осознает свою апостольскую миссию".9 Несколько лет спустя те же мысли
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прозвучали в  его  предисловии к  французскому изданию "Переделывая мир "  Фрэнка

Бухмана.10
Во-первых, призыв к взаимному обучению:

Что нам действительно нужно и  что является совершенно новым, так зто школа,
где методом взаимного обучения мы можем вырабатывать наше практическое
поведение по  отношению друг  к  другу; школа ,  где  христианские принципы
применяются и  опробываются н е  только  во  взаимоотношениях человека с
человеком, н о  приводят к  преодолению  предрассудков и  враждебности,
которые разделяют также классы, расы и нации. Начать с  создания морального
климата, в  котором может расцвести истинно братское единство, с  укрепления
всего того, что  подвергается раздиранию в  этом мире  -  такова самая первая
цель.

затем - практика "апостольства".

Достижение мудрого  знания  о  людях  и  и х  делах  путем  организации таких
собраний людей, где  они  могли 6ы  проводить общие  заседания и  общаться
лично-таково  основное используемое средство. Создание групп людей, готовых
к деятельности  п о  специальной  методологии ,  являющихся  апостолами
примирения и  строителями нового мира, то  есть подготовка к  трансформации
общества в перспективе, для которой первые шаги уже были сделаны во время
этих 15 л е т  разрушительной войны. Это не вопрос изменения  политики, зто -
вопрьс изменения человека. Демократия и  е е  свободы могут  быть  спасены
только высокими достоинствами тек людей, которые говорят от ее имени.

Шуман имел  в  виду  конференции в  Ко ,  центре, основанном  в  1946  году
приверженцами Морального Перевооружения. Он  осознал еще  до того, как занял пост

Министра иностранных дел Франции в 1948 году, как много изменений должно произойти
в сердцах и умах его сограждан прежде, чем инициатива Нимеплера и других в политике

примирения с  Германией  мо гла  увенчаться  успехом .  Профсоюзные  деятели  н в

намерены были присутствовать на международных конференциях, в которых принимают
участие немцы  (даже  анти-нацисты). И  о н  вынужден был  ждать до  тех  пор ,  когда
достаточно много людей стали бы готовы к такому повороту. Не  этой подготовительной
стадии - и позже - конференции в Ко дали значительные результаты.

Эта деревушка, расположившаяся в горах над Женевским озером, притягивала
подобно магниту  многочисленных лидеров  и з  различных  областей  жизни
послевоенной Европы .  П о  разрешению ,  получаемому  о т  оккупационных
администраций западных  зон ,  несколько тысяч  немцев  приезжало сюда  в
первые послевоенные годы и  среди них  -  Конрад Аденауэр, будущий канцлер
ФРГ и  Министр -Президент вновь  учреждаемых  Земель ,  сопровождаемый
промышленниками и  профсоюзными лидерами .  Перемены  в  некоторых и з
французов, которых  о н и  здесь  встретили ,  произвели  особенно  сильное
впечатление. Одной  из  них  была  госпожа Ирэн Лор, активистка Французского
Сопротивления и  член  парламентской фракции  социалистов  о т  Марселя .
Лишившаяся всяких иллюзий еще  после попыток в  межвоенные годы навести
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мосты между Францией и Германией, она возненавидела немцев еще больше во
время оккупации. Ома  приехала в  Ко  с  подозрением, что  асе это  -  очередная
капиталистическая уловка; ее настороженность перешла в антипатию, когда она
увидела, что  здесь присутствуют немцы. Она  Была уже  Близка к  тому, чтобы
уехать, когда после встречи с  Фрэнком Бухмамом она осталась один на один с
его некомфортабельным вопросом: 'А  сможете вы построить новую Европу без
немцев?" После  трех  дней и  ночей мучительных  размышлений она  заявила,
выступая н а  общем  заседаниии  конференции, следующее :  " Я  ненавидела
Германию в  такой степени, что хотела бы, чтобы она исчезла с  карты Европы.
Но я  увидело здесь, что  неправа в  своей ненависти. Я  хотела  6ы  попросить
немцев простить меня."

Для немцев это было подобно грозовому разряду. Один из них рассказывал,
что не мог спать в  течение нескольких ночей -  все его "прошлое перевернулось
благодаря мужеству этой женщины." Перед  немцами предстал весь ужас того,
что сделала их  страна. Они решили извиниться перед госпожой Лор, публично
выразить в е с ь  свой  с т ьщ  и  взяться  з а  работу  в  т о м  духе ,  какой  о н а
продемонстрировала, чтобы перестраивать Европу на новых основаниях.

Вскоре после этого госпожу Лор пригласили в Германию, где она выступила
на двух сотнях собраний в течение одиннадцати недель; затем она сделала еще
несколько визитов тура, восемь  из  них  -  в  Берлин, в  частности, и  во  время
советской Блокады его. Она  обращалась ко многим тысячам в западных зонах, к
представителям земельных  парламентов ,  встречалась  с  мужчинами  и
женщинами, которые активно участвовали в общественной жизни. С  нею вместе
приезжали и другие французы; среди них были двое мужчин, которые потеряли
в войну большую часть своих семей  -  один из  них  пятнадцать родственников,
другой -  двадцать два, задушенными в  газовых камерах. Такие встречи играли
свою роль в подготовке основы для политических решений, давших возможность
государственным лидерам  подняться  е щ е  к а  одн у  ступень  в  работе  п о
примирению и открыть новый путь к будущему Западной Европы_11

Хотя Шуман сам начал процесс реализации своего плана и добился его одобрения

кабинетом и парламентом, а  также стальными магнатами, Сообществом Угля и  Стали,
это не  могло бы  произойти без  сотрудничества с  придерживавшимися христианской

традиции политическими лидерами разных стран -  Аденауэром и  Де  Гаспери, Жаном
Моннэ и  бельгийским лидером  Полем  Анри  Спаакоы -  людьми, сумевшими  сообща
выбрать момент, который смог изменить ход истории. Но  приемлемость всего этого не
могла бьпъ доказана ни парламенту, ни  кому-либо другому, заинтересованному в этой

проблеме во  Франции (равно  как и  в  Германии) -  без  революции в  общественном
мнениии в  обеих  странах, которая подготовила путь  для  перехода  о т  заскорузлой
ненависти к  партнерству. И здесь снова сыграл роль духовный фактор -через  покаяние,
надежду и  неустанную самоотдачу небольшого числа  посвятивших себя  этому  делу

сограждан. Э т о  б ы л о  слиянием  духовных  потоков :  христианского  гуманизма  и
прагматизма чиновников оккупационных зон  и  Жана  Моннэ; традиции лютеранского
благочестия Бомхоффера  и  Нимеплера ;  римско-католического мироощущения
Адемауэра и Де Гаспери и его радикальной традиции, дошедшей до Шумана от Ламеннэ,
Гратри и  Сангньера вкупе с  англо-американским потоком, протекавшим через  Муди,
Драммонда, Мола  и Бухмана.



Это были  творческие истоки величайшего в  ХХ  веке акта государственного
строительства. Алчность Сталина, коммунистическая угроза и американское давление -
все это сыграло свою роль в  подведении упомянутых выше политиков к принятию ими
решений, а общественносъ - к поддержке их; но без духовного факторе, действовавшего
через мужчин и женщин, обладающих характером и чувством долге, усилия тех лидеров
едва ли имели 6ы под собой достаточно твердую почву и едва ли а результате мог бьпь

порожден организм, столь хорошо приспособленный для дальнейшей эволюции. Новая
экономическая и  политическая структуре, основанная этими  лидерами и  постепенно
превратившаяся в  Европейское Сообщество ,  внутри  которого  застарелая  вражда

Франции и Германии сменилась примирением и дружбой, можно рассматривать скорее
как веху ,  отмечающую  рождение нового  порядка, чем  просто  как  знак  оживлеЧмя

старого.
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ГЛАВА 7

ПОЛИТИКА

"Это возможно", - говорил Бухман, -  "чтобы Разум Божий стал разумом наций".1 Для
этого и х  правители  должны  быт ь  достойньми  в  духовном  смысле ,  тогда  люди

"естественным образом  выберут  в  качестве лидеров  тех ,  кто  в  наибольшей  мере
выражает волю Божью '2  О н  очень любил цитировать Уильяма Пенна:"Люди должны

предпочесть Божье  руководство, иначе  они  сами  себя  обрекают  н а  тираническое

правление."3
Примером таких достойных правителей в Ху  веке был Св. Николаус фон дер Флюе,

наделенный даром воспринимать руководство Бога. Обретя этот дар, он  стал
спасителем своей страны. Он  был крестьянином, хорошо  возделывавшим свою
землю, солдатом, мировым судьей. В  50 лет, глубоко удрученный проблемами
беспокойного мира, он  оставил многое мирское, чтобы иметь возможность без
помех следовать Божьему руководству. Вскоре дарованный ему здравый смысл,
знание людей  и  душевная  целеустремленность обеспечили  е м у  уважение
современников не только в Швейцарии, но  и во всей Европе. Он стал наиболее
авторитетным арбитром  в  государственных делах .  Когда  тяжелые раздоры
между кантонами привели его страну на грань гражданской войны, именнно его
совет, внушенный  ему  Б о г о м ,  вывел  Швейцарию н а  правильный путь ,  п о
которому она пришла к единству.4

для Бухмана  подобная ситуация выглядит как некая прогрессия: "Новый  тип
человека, н о вый  т и п  государственности, н о вый  т и п  национальной  попитики5...
Правительству, как сказал один премьер-министр, работается при этом легче.... Так как,
чем больше людей живут, управляемые Богом, тем меньше нуждающихся в управлении

извне."6
Авраам Линкольн и Фрэмк Бухман, оба  говорили с Америкой и всем миром подобно

пророкам. В  свои речах Бухман ссылается на Линкольна и цитирует его несколько раз;
Линкольн был, по-видимому, одним из тех наших предшественников, кто воодушевлял

его больше других.
Всепоглощающей заботой Линкольна было спасение США, спасение этого Союза, не

допустив отделения южных штатов, гда рабство Было узаконено. Он верил, что это было
необходимо, даже ценой гражданской войны, и  не  только для Америки, но  и для всего
мира. Божьим замыслом, как он полагал, было  - показать на  примере США, что страна
континентальных размеров может быть подлинно демократической."Мы достойнейшим
образом сохраним  или  позорно  утратим  последнюю, лучшую  надежду  н а  Земле ."
(Доклад Конгрессу, 1.12.1862г.) Этот  Союз  был  спасен ,  рабство  было  официально
отменено, н о  реальная  интеграция оставалась мечтой  -  интеграция Севера  и  юга ,
бывших рабов  или  и х  потомков и  тех ,  кто  были  свободными. Двигаться к  полной
интеграции- э т о  было содержанием мечты Мартина Лютера Кинга и содержанием труда
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людей, подобных  Бухману ;  э т о  легло в  основу сюжета мюзикла "Бесценный  опыт"
(впоследствии экранизированного). О н  был поставлен с  темнокожей певицей Муриэль
Смит в  главной роли  в  дни  кризиса борьбы  за  интеграцию в  1958 году  в  Атланте и
привел к  изменению позиции прежнего анти-интвграциониста губернатора Арканзаса
Орвела Фобоса  и  примирению его  с  госпожой Л .К .  Бейтс ,  лидером  Национальной
Ассоциации за продвижение уветных.7

Бухман играл главную роль в закреплении результатов труда Линкольна в Америке.

Но уже незадолго до  рукопожатия госпожи Бейтс и  господина  Фобоса в  Липл  Роке
основа цивилизации е Америке и Европе начала подрываться моральным упадком. Если
главной заботой Линкольна было выживание объединенной Америки, существенное, как
он думал, для  выполнения Божьего плана  в  мире, то  главной заботой Букмана было

спасение цивилизации и там, и  повсюду. Он  не пренебрегал Америкой -  в 1940 году он
призвал к  "моральной и  духовной защите этой нации" и  сосредоточился на  создании
промышленного сотрудничества и  национального единства, как приоритетах военного

времени. Но  уже и  в  Европе и  в  Америке он поставил такой вопрос:" Появится ли  над
Европой и  всем  миром  Б ож и й  свет  или  это  будет  тускнеющий свет  погибающей

цивилизации?8... До  тех пор пока мы не оздоровим человеческую природу всесторонне,
коренным образом ,  в  общенациональном  масштабе ,  нациям  придется  в с е  е щ е
следовать своей исторической дорогой к страданию и разрушению."9

Бухман вспоминает о пы т  Линкольна следования Божьему руководству -  как он
"слушал Бога во времена кризиса и боролся за сохранение национального единства."10
Линкольн говорил о Божьем плане исправления его нации... 'Я  думаю, Он предполагает,
что мы сделаем больше, чем мы уже сделали в осуществление Его планов, и Он откроет
нам путь для  свершения этого. Я  почувствовал прикосновение Его руки и  принял Его

руководство, и  я  верю, что по мере  того, как Он будет приоткрывать этот путь, я  буду
готов следовать п о  нему ,  полагаясь  н а  Его  помощь  и  доверяясь  Его  доброте  и
мудрости.'

Линкольн верил также, что  Божьи цели  и  для  нации  могут быть  постигнуты. В
воззвании к  дню  Молитвы 7  июля  1 8 6 4  года ,  Линкольн  просил  своих  сограждан
молиться, чтобы Господь "-просветил разум нашей нации так, чтобы вся она осознала и

выполнила Его волю укрепить  свое положение как единого народа в  семье остальных
наций. '12

Бог, говорящий с  нацией  -  это  была  также и  концепцией Бухмана. П о  его

представлению, э т о  могло  происходить в  любой  стране, г д е  наделенное  острым
чувством долга меньшинство стало бы прислушиваться к богу. Линкольн  в  свое время
зависел от поддержки такого меньшинства, как, например, группа из четырех квакеров,
возглавляемая госпожой  Элмзой  Гарни ,  которых  о н  принял  п о  одному  весьма
серьезному поводу в Белом Доме.13

"цели Бога  совершенны и  должны быть  на  первом  плане",- говорил Линкольн.
Согласно е г о  биографу ,  "идея ,  в  соотвествии  с  которой  должна  существовать
непосредственная связь  между  разумами конечными  и  беспредельным  Разумом ,
стала
для Линкольна идеей всеобъемлющей... Основной формой  его  молитвы были  поиски
знания о  том, что  есть в  действительности Божья воля" -  хотя он  достаточно хорошо

знал нестойкость человеческой натуры: "Божьи уели  должны господствовать, однако
нам, грешным, редко удается смягчить свои падения, постигая их заранее."14

В этом  контексте одно  и з  заявлений Линкольна (часть  е го  цитируется в
"Переделывая мир") особенно характерно.15

Тот факт ,  ч т о  Всемогущий  в с е  ж е  извлекает  пользу  и э  человеческой
деятельности и  непосредственно участвует в  человеческих делах ,  является
одним из очевидных положений Библии. Я  наблюдал так много доказательств
Его руководства, так  много примеров управления мною  некоторой силой, н е
являющейся моею волей, что у  меня нет сомнений, что ома приходит свыше. Я
часто ясно  вижу свой  путь  к  тому  или  иному  решению, хотя  у  меня  и  нет
достаточно факгов в  его  обоснование. Я  счастлив тем, что  когда Всевышний
хочет, чтобы я делал или не делал чего-то, он  находит способ сообщить мне об
этом. Я  уверен, что Он уже задумал восстановление Соединенных Штатов. И Он
реализует этот план в предусмотренный им момемт.1б

Когда гражданская война подходила к концу, Линкольн назвал при  своей второй

инаугурации американское рабство  одним  и э  тех  преступлений, какие  Бог  желает
устранить, и именно поэтому Он послал Северу и Югу эту ужасную войну - как несчастье,
спровоцированное теми, от кого это преступление исходит."17

Войны, голод, эпидемии и другие ужасы всех видов могут быть "несчастьями" или
божественными приговорами. Как и в  античные времена, дела  могут на какое-то время

ухудшаться перед тем, как они становятся лучше - бывает, что наблюдается и прогресс
перед тем, как все Безнадежно разрушается. Но  когда  придуг  лучшие времена, наш
вклад останется неизмеримым. Это  будет потому, что Бог трудится, производя один из
великих исторических подвигов, которые часто остаются не замеченными людьми, когда
они происходят на их глазах, но которые они обнаруживают с благоговейным страхом и
изумлением спустя несколько лет после тога, как они свершатся."18
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ГЛАВА в

ЭТАПЫ ИЗМЕНЕНИЯ МИРА

После зарождения новых цивилизаций потребовалось много веков для того, чтобы
новый тип  общества распространился по  всему  миру. Сравнительно с  теми  эпохами
исторический процесс протекает сейчас с  головокружительной быстротой. Но  даже при

атом, для перехода к новому типу общества, вероятно, потребуется временной отрезок
длиной скорее в несколько поколений, Чем в несколько десятилетий. Пройдет довольно
много времени, прежде  чем  новый образ жизни, обретенный ограниченным  числом
групп или центров, станет достоянием остального мира.

Изменение сначала происходит как смена атмосферы или направления. В  семье,
например, может произойти полное изменение ее атмосферы, если изменится один из
ее членов, даже до того, как остальные вполне сознательно станут на путь изменений; то
же справедливо и для отдельного предприятия, фабрики, профсоюза, офиса, школы.

Стритер говорил по этому поводу:

История показывает, что в случае войн, революций, забастовок и других крупных
конфликтов сравнительно малая доля общественного мнения симпатизирует той
или другой конфликтующей стороне ,  наличие или отсутствие соответствующей
моральной подготовленности и  мужества у  небольшого  числа  влиятельных
личностей очень часто нарушает Баланс между возможностями компромиссного
урегулирования и борьбы до победного конца. Современная цивилизация может
быть спасена  только  моральным  возрождением. Н о .  для этого  было  б ы
достаточно, если бы каждый десятый или сотый человек изменился, ибо каждый
такой человек поднимает уровень тех, е  кем он соприкасается дома, в  деловой
жизни или в общественных депах.1

А вот взгляд Швейцара:

Духовная жизнь ,  имеющая  какую-либо  реальную  ценность ,  начинается  с
мужественной веры в правду и открытого исповедания того, во что веришь.2

Бухман видит это так:

В дни, когда эгоизм и стремление к выгоде являются общим свойством как среди
людей, так  и  среди  наций ... люди  отошли  о т  т е х  четырех  абсолютных
стандартов [честность,  чистота ,  самоотречение ,  любовь ] ,  быговавших  в о
времена конных повозок. Естественно, что  они  и  стали  чуть  ли  н е  самыми
ненужными в сознании наций. Вот почему сегодня мы и живем в таких условиях.
Если теперь мы сможем найти людей, которые будут жить в  соотвествии с теми
стандартами и  отстаивать их ,  тогда  м ы  будем  Иметь  некую  силу ,  нечто
творческое в человеческой общности, наделенное непреодолимой энергиеи.3

То же самое будет верно и для наций и постепенно для  всего мира в целом. Первым
этапом является создание нового  "ментального климата" внутри наций :  даже  одна
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нация, показывающая пример на этом пути, будет создавать новый ментальный климат в
мире.4

Если этому чуду суждено произойти в  этом мире, какая то нация должна взять
на себя руководство. Какая-то нация должна воспринять Божью волю как свое
предназначение и делегировать своих Богом направляемых граждан в качестве
ее представителей дома и за границей.5

Заключительная стадия состоит в  восприятии "каждым и  повсюду" новых идей Ч
включении их в свой образ жизни.6

Когда мы оглядываемся назад, в 30-е годы, становится понятой  та настойчивость, с
какой Бухман и  многие другие, менее  известные деятели, добивались таких перемен,
чтобы приближавшаяся война могла быть предотаращема; Бухман  говорил о  "гонке на
время, в  течение  к о т о р о й  нужно  успеть  переделать  людей  и  нации".7 Д е л о
заключалось тогда (и  сейчас еще  состоит) в  том ,  что ,  тогда  как Божьи цели  могут
реапизовываться в  течение веков, человек, воспринимающий Божий призыв, должен
подчиниться ему СЕЙЧАС. Великий  вопрос стоит перед нами: сможем ли мы ускорить
эти перемены, с  тем, чтобы опередить приход катастрофы, чтобы они  произошли до
того, как разрушение нашего бытия станет необратимым?

"Начнем мы, наконец, понимать", -  спрашивал Фрэмк Бухман в  1935 году, -  "что
различаться могут ме только индивидуумы, но и города, и нации?" Он приводил в пример
Норвегию, где ,  согласно  Карлу Хэмбро, "Жизнь сотен  и  тысяч  людей  изменилась "
вследствие того, что  (как писала национальная газета "Тиденс Теан") "страна обрела

совершенно новый  образ  мысли . "  Хэмбро  добавил  (имея  n  виду  Бухмана  и  е г о
соратников), что "эта Оксфордская группа завоёвана также и  Данию, пройдя для этого
путь, какой никто из нас даже не рассматривал как возможный."9

Стритер был одним из тех, кто ставил своей цепью  осуществить эти изменения.
Впоследствии он писал:

Я ездил с  этой группой в  Данию три раза, и  то, что я видел там, убедило меня,
что эта  движение было  не  только инструментом морального  возрождения и
психологического освобождения для  отдельных  людей ,  о н о  было  способно
изменять нации, как таковые, созданием н о в ой  интеллектуальной позиции в
экономических и  п о л и т и ч е с к и х  к о н ф л и к т а х .  Н а г л я д н ы м
свидетельством тому было  течение обыденной жизни. Мы слышали, например,
о повышении  стандарта  коммерческой честности  ,в  определенных  кругах
столицы, о  готовности ведущих  политиков открыть  дискуссию п о  жгучим
экономическим проблемам  в  дружеском и  конструктивном духе, а , н в  в  духе
партийной ожесточенности и интриганства. Таможенные служащие сообщали о
небывалом притоке честно декларируемых денег; произошло также заметное
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улучшение статистики разводов. Таким образам, в  одной стране, на протяжении
одного года ,  был  порожден  новый  дух  в  подходе  к  конфликтам, которые
угрожали цивилизации катастрофой.10

В своей проповеди в  анг)iиканской церкви в  Копенгагене в  Вербное воскресенье
1935 года Стратер сказал:

Предрассудки одной  группы  людей ,  финансовые  интересы другой, слишком
большое почтение национальных лидеров перед общественным мнением того
или иного направления - все это создало ситуацию, в  которой конфликт рас и
классов, предрассудков и интересов, стал таким острым, что малейший просчет
в дипломатических играх может спровоцировать мировую войну. И  отсрочка
здесь не улучшает положения, так как если этому событию суждено произойти,
то было  6ы  еще  хуже, окажись оно  отложенным. Н о  одна  надежда все  же
остается. Можем  ли  мы  как-то использовать такую передышку -  а  она  может
быть весьма короткой - чтобы сделать нечто  такое, что могло бы произвести в
Европе фундаментальные  моральные  перемены? В о  время  войны  каждый
стремится что-то делать для  победы. Сегодня внести свою  лепту в  спасение
цивилизации означает  -  начать  преобразовывать самого  себя . . .  У б р а т ь
подальше свою  гордость и  отречься о т  себя -  ото, может  быть, тот  великий
крест, который вам лично следует взвалить на себя уже на этой неделе. Для вас
несение этого  креста  может  стать  необходимым  свершением  н а  пути  к
духовному воскрешению.11

Дания Была маленькой страной, но  этот ее вызов был понятен. Если одна страна

смогла измениться достаточно для того, чтобы показать пример, новое будущее могло
открыться для  Европы и  всего мира. Но ,  прежде нем  передышка, о  которой говорил
Стритер, перешла  в  катастрофу 11 Мировой войны, он  сам и  его  жена Ирен погибли в
авиационной катастрофе в 1937 году.

Норвегия и  Дания сохраняли этот дух в  течение всей войны, перед  и  во  время

германской оккупации. Вот  что сообщается в одном докладе о Дании:

Мы решили, что нам нужно двигаться от  личностных изменений в  направлении
изменения нации .  Новый  д у х ,  о6ретеимый  од н о й  группой ,  н ужно  был о
распространять на  образовательные, правительственные и  деловые институты
всей страны.

Наше намерение состояло  в  том, чтобы изучить ситуацию во  всей стране.
Поэтому мы тотчас же вошли в контакт с лидерами каждой сферы национальной
жизни и  попросили их проинформировать нас. Мы  обратились к руководителям
рабочего движения и  Национальной Торговой  Палаты ,  а  также к  лидерам
промышленников. Мы пришли к руководителям крупных фермерских ассоциаций
и малых фермерских групп. Мы  пришли к лидерам каждой политической партии
в парламенте ,  к  главам  объединений  врачей  и  младшего  медицинского
персонала.

Спустя год с  лишним произошло внезапное вторжение германской армии,
военно-морского флота и авиации в Данию и Норвегию, заставшее их врасплох.
Кристиан Хархофф ,  г л а в а  копенгагенского Хамдельбанка  и  известный
судовладелец, был  одним из  лидеров той группы, которая сформировалась в
результате шестинедельной кампании за несколько месяцев до этого. О н  ясно
понимал, цто предстоит строгий запрет оккупационных властей на  проведение
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собраний, поэтому он в первый же день оккупации разыскал каждого из его
группы и всех тех, кто выступал по вечерам во время той кампании, и пригласил
их в  свои фамильные апартаменты. Эта  и х  встрече положила начало
инициативам, которые привели к  объединению разрозненных групп, и х
противостоянию оккупации и совместным действиям в первые, самые трудные
ее годы.12

Другая группа к тому времени уже основала ДАВ, Национальное Движение борьбы с
безработицей, руководимое Вальдемаром Хвидтом, адвокатом Верховного Суда.
Вместе с  полковником датской армии Х.А.В. Хансеном он активно работал над тем,
чтобы убедить правительство, деловое круги и мощное рабочее движение разработать
определенный план. Они начали создавать новые производственные участки, такие как
велосипедные стоянки с механиками для выполнения необходимых ремонтных работ,
что было действительно нужно, поскольку из-за отсутствия бензина все ездили на работу
на велосипедах. Так как демобилизованные армейские офицеры оказались не у  дел,
Хансен и Хвидт через свои организации предложили им разделить страну, графство за
графством, и прийти на каждую ферму, каждое предприятие, чтобы выяснить, что там
нужно отремонтировать или усовершенствовать. В  некоторых случаях правительство
предоставляло льготные займы, а профсоюзы оказывали свае содействие выполнению
этой работы, так что сотням фермеров и предпринимателей было обеспечено какое-то
обслуживание. Эта инициатива, кроме обеспечения занятости, позволила фермером
вырастить дополнительно тысячи голов свиней за счет сбора пищевых отходов в жилых
домах. Эта программа занятости лишила оккупационные власти оснований для вывоза
избыточной рабочей силы в Германию.

С помощью другой организации полковник Хансен обеспечил информационный
канал, по которому шло объединение политиков и населения с армейскими офицерами в
движение сопротивления под общим командованием. Сотни  датчан участвовали в
оперативной и  хорошо законспирированной перевозке большинства евреев Из
Копенгагена и других городов в безопасную для них Швецию - как раз в то время, когда
гестапо готовилось произвести массовые аресты их.13
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есть такая сила, мужчины и женщины будут приходить к вам днем и ночью за
ответами на свои вопросы. Самые разнообразные люди.9

Бухман начал работать в колледже "Пенн Ствйт" в 1909 году. В предшествовавший
этому год е Оксфорде был оказан замечательный прием Джону Р. Мотту, основному
епонсору Бухмана во  время его пребывания в  колледже. Такой прием Мопу  (а
впоследствии -  и  Бухману) в  Пенн  Стэйте, было  типично "университетским
еваигвлистским движением". Вскоре разразилась великая война. Это было катастрофой
не только из-за ужасных человеческих жертв, разрушений и  болезней, вызванных
войною, но также из-за "ужасного морального коплапса", о  котором говорил Моп.10
После этого Мои сосредоточился на организации экуменического движения, в то время
как его более молодой коллега принял от нега тот светильник, который он сам оставил.

Когда бухман прибыл в Оксфорд в 1921 году, он, в каком то смысле, плыл против
течения.

Никем нв представленный и никому нв известный, постепенно он познакомился с
людьми и приобрел друзей. Он любил и понимал то скептически настроенное,
неспокойное, растревоженное войной  поколение- О н  с л ушал  и х
теоретизирования о жизни и противопоставлял им случаи из жизни реальных
людей. Он  брал аргументы из  реального жизненного опыта. Вокруг него
собралось несколько выпускников университета, признанных лидеров. Многие из
тех, кто был головной болью администрации, стели пионерами нового духа. С
амвона университетской церкви была произнесена молитва за  тот светоч,
который зажегся с его появлением в Оксфорде.11
Он не занимал никакой официальной должности в Оксфорде, не читал лекций,

нв был связан в то время ми с каким движением. Он был просто человекам,
который появлялся время от времени и приходил, чтобы узнавать людей. У него
были друзья среди интеллектуалов и  атлетов, среди пьяниц и  деканов
колледжей, среди святош и тех, кто слыл рубахой-парнем. Он стремился к все
более глубокому познанию людей. Жил ли он гостем у кого-нибудь в колледже,
снимал пи где-то комнату - очень  скоро и неизменно образовывалось целая
цепь визитеров, сгучащихя в его дверь. Некоторые приходили настроенными на
полемику, иные приходили отягощенными личной тревогой или скрытыми
страхами. Были и  просто забавляющиеся или наскучившие жизнью, которая
была слишком пустой.12

Отставной епископ римско-католической церкви в Лидсе, Уильям Гордон Уилер,
проповедуя однажды в одном из в  университетских колледжей, говорил:

Оксфордская группа под  талантливым руководством Франка Бухмана и
профессора Гренстеда взяла Оксфорд штурмом... На фоне маршей голодных и
общего разброда в  стране, духовный уровень  группы  определялся
прекраснейшими молодыми мужчинами и  женщинами того поколения... Этот
простой вызов тех четырех абсолютных стандартов и фактор руководства Бога
духовно освободили очень многих.,. То одухотворяющее шествие Святого Духа,
которое Было активным здесь в мои дни, сказывается здесь и до сих пор, и
довольно эффективно, н а  работе п о  примирению и  н а  деятельности
Морального Перевооружения, направленных против постоянного разрушения
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социальных отношений, когда алкоголизм, насилие и потребитепьство угрожают
изгнать Бога из человеческих сердец.13

Такие перемены в  личности отдельных преподавателей могуг приносить
революционизирующие результаты. Когда в Университете Родезии профессор Дезмонд
Ридер решил извиниться перед одним коллегой-африканцем за пренебрежительное
отношение к  нему, он  обнаружил, что имеется плодотворный путь для полезных
контактов между членами белого истеблишмента в  этой стране и  африканскими
националистами - людьми, никогда прежде не имевшими таких Контактов, мостивших
дорогу для"кабинета совести', для окончания гражданской войны и создания республики
Зимбабве.14

В Швейцарии вызов, который пришел в час тишины к Теофилю Шперри, профессору
французской и итальянской литературы в цюрихском университете, помог ему "сойти с
высот" его башни из слоновой кости, где ом мог скрываться от всего, что мешало ему или
его работе. Спустившись с вершины своей возвышенной отрешенности, он улучшил
отношения не только со своей женой (что вскоре заметили их дети), но и с  людьми
вообще, так как они стали для него важнее, чем книги. Не то, чтобы его литературная
или университетская работа пострадали -  его книги о  Паскале и Данте принесли ему
европейское признание; и он стал ректором университета - но его сближение со своими
согражданами и вилючёние себя в более широкий круг ответственности привели его к
основанию Гопхардбунра (Лиги Гопхарда), когда война охватила Европу в 1939 году.
Его целью ,  успешно  достигнутой, было :  противостоять  пораженчеству и
идеологическому проникновению во время войны, когда Швейцария была окружена
потенциально вражескими армиями.16
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ГЛАВА 10

СТРАТЕГИЯ

Внимать Богу и следовать Его руководству - это шаги, являющиеся, по определению
Бухмана, "начальным приобщением" тех, кому еще только предстоит обрести искусство
нахождения эффективных решений в  эти сурьбоносные дни°1 Бухман  неизменно
сравнивает вручение себя Божьей воле с  "действием, подобным  акту отказа от
имущества, так как вы при атом решительно обращаете свою жизнь к богу в полной
готовности воспринимать его руководство вами, участником Его революции."2 В жизни
самого Бухмана решающий момент  наступил в о  время  е г о  пребывания в
Государственном колледже Ленсильвании, когда он "решил вручить свою волю, как
нечто отличное от его жизни вообще, Господу Богу"3 и  каждый день ранним утром по
крайней мере один час посвящать "времени тишины".

Стритер писал:

Когда к нам приходит ясное понимание... что единственный осмысленный путь
для личности состоит в том, чтобы спросить себя, каков ч а н  бога для него
лична... здравый смысл требует, чтобы мы целиком посвятили себя реализации
этого плана. На первый взгляд, предлагать человеку полное подчинение - я 6ы
предпочел здесь слово "посвящение" - его вопи воле Бога, значит приглашать
его отречься о т  той существенной свободы и  той спонганнасти, ксторые
составляют глубинную сущность человека как личности. Однако это - лишь еще
одна ошибка воображения. Совершенно очевидно, что полностью подчиниться
воле какого-либо другого смертного - значит отречься от свободы, но Бог - это не
то же самое, что любой смертный. Он есть асепроникающая Реальность; "в
Нем", как сказал апостол Павел, 'мы живем и движемся и пребываем". И это -
завет тех великих душ в  прошлом и  настоящем, которые пошли по  пути
подчинения Ему своей воли, завет, согласно которому "служение Ему есть
абсолютная свобода" и "в Его воле наше умиротворение".

В жизни, как известно, нетрудна нами примеры самоподчинения, которое в
то же время является высочайшей формой самореализации. Музыканты в
оркпсiре ни в  чем не  отрекаются от своей свободы, когда они подчиняются
дирижеру. В  самом деле, чем  талантливее дирижер, тем  выше степень
личностного, изалекаемого им  из  музыканта, и  чем  более полно каждый
исполнитель подчиняет себя руководству дирижера, тем полнев же он понимает
(и осознает, что понимает) свои собственные, личные возможности и силы. Так
что овации, устраиваемые иногда оркестром своему дирижеру по окончании
исполнения большого  произведения -  э т о  выражение неподдельной
признательности. Реальные  ситуации, подобные  описанной, являются
аналогией, более глубокой, чем метафора гармонии между человеческой и
божественной волей, гармонии, являющейся личным опытом для религиозных
людей, но сущность которой не поддается объяснению с помощью абстрактного
мышления.
Бог есть Бог, и Его план есть высшее добро для меня, и это не рабство, но

свобода подчинять мою волю Его воле 4
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Выделение необходимого времени для слушания Бога было основой мыслительной
работы Бухмана .  "Ориентированное состояние"  у м а  делае т  возможной
"непосредственную передачу разуму человека того, что исходит от Разума Бога"5 -
тогда мы можем "постигать эту великую неотразимую истину, эту великую симфонию."б
Как говорил Альфонс Гратри, преодолевая "внутреннюю болтливость пустых мыслей,
неуемных желаний и  закостеневших предрассудков", мы  можем ваять нашу ручку и
"писать для Бога и  себя. Когда душа спокойно созерцает и прислушивается к Богу,
приходят умиротворение и радость".7

Истины открываются в тишине; таков ответ на ложь и неправедность, на которых
зиждется сталь многое в нашем деформированном человеческом обществе, ответ на
"аитигуманную энергию лжи", как называл это Пастернак,8 проявляющуюся ме только в
Росссии, которую ом описывал, но также и на Западе - в виде постоянной "готовности
уживаться с  мелкой ложью"9. Солженицын провозглашает, по существу, ту же самую
миссию тишины, когда он описывает одного из персонажей "Ракового корпуса":

...его внутреннее состояние, особенно после  смерти жены, требовало
молчаливого углубления, свободного от внешнего звука, разговора, от деловых
мыслей, даже от всего того, что делало его врачом. Его внутреннее состояние
как будто  требовало омыться, опрозрачнеть. В о т  такая  молчаливая
неподвижность с незаданмыми, даже нескользящими мыслями давали ему эту
чистоту и полноту.

В такие -минуты весь смысл существования... представлялся ему...-
изображение вечности, зароненное каждому.10

Эти пионеры новой эры -  как 6ы "новые образчики человека", как называл их
Бергсон11, обладают чувством стратегии. Н а  заре  христианства такое чувство
проявилось у Св. Павла; оно повлекло его по всей восточной части империи и привело,
наконец, к Риму. для этих пионеров, совершающих свои походы с надеждой на будущее,
стратегия не есть нечто придуманное человеком. Выделяя время для того, чтобы
прислушиваться к Богу или к "внутреннему голосу", мы получаем возможность осознать,
Что мы должны делать, как работать и воодушевлять других. Лоуренс ван дер Пост
говбрит, что для того, чтобы только участвовать в  основном потоке формирования
нового типе личности, надо пережить новый опыт, как бы прислушиваясь к внутреннему
голосу; безраздельное же  следование этому  голосу вызывает чувство почти
нестерпимого счастья".12

По словам Бухмана:

Следование Богу должно стать обычным состоянием рядовых мужчин и женщин.
Каждый человек сможет воспринимать голос Бога, если он будет соотвественно
настраивать свою систему восприятия. Этому обычно служит молитва".13

Есть ряд вопросов, которые следуетзддать себе, и  ряд практических моментов,
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требующих рассмотрения, когда вы прислушиваетесь к богу.

Мы получаем руководство, когда мы обращаемся к Богу. Первый шаг к тому,
чтобы сориенмровигь свой разум в  сторону Бога, состоит в  том, чтобы
слушания было в  два раза больше, чем говорения. Это -  простой прием для
того, чтобы начать этот процесс. Но на этом же основывается и  стратегия
сворачивания нашего мира с  его эгоцентрических путей. Ведь как только
собственное "я" занимает место в центре картины, начинается война как между
людьми, так и между нациями. Еще одним видом руководства является страх.
Люди Боятся -  поэтому пни и  не ведут ежедневного сражения против своего
эгоизма.14
Каждый живет, испытывая то или иное руководство. Что руководит вами? Есть

ли это некий набор ваших собственных желаний? Или -  ваш кошелек? Или -
ваши страхи? Ваша жена? Ваш муж? Или - имения ваших соседей? Если это -
ваш собственный эгоистический план, то вы - враг своей нации.15

От эпизодических попыток слушать Бога мы можем прийти к  тому, чтобы
"сформировать ежедневную привычьсу".16

Необходимо только следовать определенным правилам. Первое правило
состоит в том, что мы честно выслушиваем все, что 6ы ни пришло к нам -  и
желательно, чтобы мы  все  сто  записывали. Второе правило состоит в
необходимости испытания тех мыслей, что пришли к  нам, чтобы установить,
какие из них -  от Бога. Одним из тестов является сверка их е библией. Это
уходит корнями в вековой опыт людей, которые имели мужество, открыв для
себя Бога, жить, сверяя свои поступки с  Его волей. И  здесь, как это и
проявилось наивысшим образом в жизни Иисуса Христа, мы находим высшую
мораль и  духовный вызов: абсолютную честность, чистоту, самоотречение и
любовь.

Другим духовным тестом является поиск ответа на вопрос: "Что говорят
другие, таюке слушающие Бога?" Это есть неписанный закон братства. И  это
также служит пробным камнем для нашего следования Божьему плану.17

Согласно Б.Х. Стритеру, религия есть "Энергия" или, по существу, ничто; энергия эта
могла прийти иэ "того осознания своей грешндсти, которого требует наша эпоха." А что
касается "исповедальиости", Стритер  считал ото и  духовной, и  психологической
необходимостью -  отыскание тех "достойных людей, которым можно довериться при
болезненных инцидентах более зрелых лет - моральных срывах..` На этом пум  для
человека становится возможным, "ясно и подробно" поведав им о каком-либо постыдном
или Болезненном инциденте в прошлом, "удалить его иэ памяти и из чувств, связанных с
ним, и как 6ы навсегда освободиться от него." 18

Фрэнк Бухман описал свой собственный опыт избавления от ощущения своей
неудачливости и никчемности. "Лично я был в состоянии войны. Опыт Распятия сделал
меня революционером иного типа."19

Ам6ициозность, сопровождаемая обидой на то, что его планы расстраиваются
другими, подрывала его духовную энергию.
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Первый серьезный кризис произошел в жизни Букмана, когда его однокашник в
семинарии Маунт Эри в  Филадельфии обвинил его  в  амбициозносги. Это
обвинение глубоко расстроило его, и  он  выбрал самый трудный квартал
Филадельфии для начала своей трудовой деятельности 20

Но само обвинение он оценил как справедливое.

Моя работа стала моим идолом. Но у меня были трения с руководством Совета.
Мы выступали друг против друга, и  именно тогда мне стало понятно, что я,
подобно опекаемым мною детям, безрассудно шел своим путем, и что решения
наших социальных проблем лежат в сердцах людеи.21

Вот как он описывает свой опыт изменений, яроисходивших с ним в 1908 году в
КесвикКонвеншн:

Крошечная деревенская церковь... говорит какая-то женщина. Ее простые слова
в тот день как 6ы высветилЧ Распятие для меня, и я вдруг обрел отчетливое
видение Того, распятого. Было видно неиэъяенимое страдание на лице Сына
Божьего, и я впервые осознал, какая бездонная пропасть отделяет меня от Него.
Вот, собственно, и все, что я тогда увидел. Но это буквально потрясло меня - как
будто в  меня внезапно влился мощный поток жизненной энергии, а  затем
пришло ошеломляющее чувство огромного духовного преображения. И не стало
уже ощущения раздираемой воли ,  чувства расчета или  аргументации,
подавленности-или беспомощности; после решения подчиниться некая волна
сильного чувстве поднялась во мне нэ каких-то глубин отстраненной духовной
жизни и, казалось, сняла мою рушу е якоря себялюбия, перенеся ее через ту
страшную разделяющую пропасть к подножию Распятия.С этим более глубоким
пониманием того, как  любовь Бога  перебросила мост  через пропасть,
отделяющую меня от Него, и с новым чувством жизненной энергии, пришедшим
ко мне, я  вернулся домой, ощущая сильное желание поделиться своим
опытом.22

Он написал письма с  извинениями каждому иэ членов Совета за  свои
недоброжелательные чувства п а  отношению к ним. Потом последовал и  другой шаг
молодой человек, сын тех людей, у которых жил Бухман, попросил его рассказать ему о6
этом новом опыте, после чего он тоже решил вверить сваю судьбу Богу."23

Некоторые истинные христиане удивлялись, как это Бухман может снова и снова
возвращаться к своему Кесвикскому опыту и, в  то же время, помогать людям
вроде У Ну и АБдепь Халек Хассуна в их личной И общественной жизни, не
требуя от них присоединения к христианской церкви. Это Было не потому, что
ого вера а зависимость от Христа ослабела с годами - совсем наоборот.

Ключевым моментом Было здесь то, что Бухман имел предйаэначение
помогать людям, встречавшимся ему, сделать тот необходимый шаг, указанный
им Богом. Его друзья из некристиан знали, во что он верил и как он старался
жить - но это и притямвало их к нему. Он уважал их искренние верования и знал,
что зачастую они  получали искаженное представление о  христианстве,
наблюдая, как живут люди в  странах, называемых христианскими. Он видел
свою роль в том, чтобы открывать всем красоту и значимость живого бытования
Христа в  личности или  в  сообществе, и  в  том, чтобы ино гда  даже
способствовать непосредственному воздействию Святого Духа на и х  сердца
без своего личного участия. Он был уверен, что Бог может сообщать о Своей
воле каждому так же, как Он сообщал о ней евреям в Ветхом завете, и что Ему
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безразлично, является Ли ищущий Его человек христианином, приверженцем
другой религии или, подобно русским коммунистам, совсем неверующим. Так
что в  самом глубоком смысле он стремился не обращать в  свою веру, но
привести людей к соприкосновению с Духом, который "расцветает там, где его
любят."

Так, в случав ц Ну, он сосредоточился на том, чтобы помочь ему поверить в
то, что ом сможет воспринять руководство свыше. В случае с мусульманским
лидером Ганы, Толон На, он  просто заметил как 6ы в сторону: "Когда вы в
последний раз совершили воровство?" Когда Толон  На вынырнул, все еще
оставаясь правоверным мусульманином, из  того океана переоценки своей
жизни, куда его это мимолетное замечание окунуло, он все упорядочил в своей
жизни, в которой, как он смог увидеть, он вел себя скверно. Он часто говорил,
что Распятие означало для него, что когда его воля входит в противоречие с
волей Бога, он должен сделать выбор в пользу Божьей воли."24

Возвращение долгов, обретение руководства, изменение жизни - таковы были
составные части  опыта перемен , и, одновременно, его плоды в  данном примере.
Это относится к духовным вождям и  пионерам во всем мире. Все великие духовные
лидеры сыграли свою роль в  подготовке пути для  продвижения человечества к
нынешнему историческому этапу, потому что сегодня все исторические потоки слились в
одно русло. Произошло изменение на уровне идей, но оно сопровождалось изменением
в образе жизни. Это - те самые дрожжи; их  действие продолжается целые века, меняя
природу нашего мира.

Это есть слово надежды для каждого на земном шаре, которое обеспечивает
возможность новой зари в нашей эпохе. Поскольку дрейф к декадансу продолжается, то
мы либо будем жить в соответствии С. нормами, которые ведут к упадку, либо же будем
прокладывать путь новой цивилизации и  очередному расцвету человеческого духа.
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вместе с  близкими родственниками и  другими людьми стал  частью диссидентской сети.
Находился в тюрьме с апреля 1943 г. до казни в апреле 1945 г. Его "Письма и статьи из тюрьмы"
Были опубликованы по,. пл войны (1953).

Брайт, Джон (1811-�'9). Выдгкхцийся Член Британской Лити против зерновых законов и поборник
свободной торговли. Чае. " - - 'аиеитл ,  Президент Совета по  Торговле (1868-70). Горячий
сторонник Авраама Линкольна.

Бухиаи, Франк  (1878-1961). Изучал  теологию Ч  искусство в  Мупенбергском Колледже
(Пенсипьвания); выпускник семинарии а  Маунт Зри (Филадельфия, 1902). Священник новой
церкви в бедной части Филадельфии, где он основал и возглавил приют для подростков (1904).
Оставил а т у  работу  после  конфликга с  комитетом, который осуществлял частичное
финансирование приюта, не  обеспечивая должного, по  мнению бухмана, стандарта заботы и
снабжения (1907). Христиеиский опыт, приобретенный им в  Кесвик Конвеншн в  Англии (1908),
помог ему преодолеть чувство горечи и  переориентировать свою жизнь. Был  секретарем
Ассоциаг.Ми Христианской Молодежи (АХМ) в государственном колледже Пенсильвании (1909-16).
Лектор в Хартфордской Теологической семинарии, (Коннектикут, 191822): в  этот период ездил.
как миссионер, в  Индию, Китай и  Японию. затем он начал проводить занятия в  специальной
группе, главным образом, в  Приистоьюгеом университете и Оксфорде. Сфера этой деятельности
расширялась, так что он совершил поездку с группой в Южную Африку (где группа и  получила
название ОкефордскоЙ), а затем и во многие другие страны. Когда нависла угроза войны в 1938
году, он  призвал к  "моральному и  духовному перевооружению", откуда и  пошло название

52

основанной и м  организации Мога1 Ае-Агтатепг  (Моральное Перевооружение). з а  свою
миротворческую деятельность был награжден правительствами Франции, Германии и Японии.

Буркхврдт, Яков  (1818-97). Историк. Одной из его книг является "Век Кохстагпина Великого"
(1863).

Шураки, Аидрэ (р. 1917). Происходит из Алжира, где его предки жили несколько столетий, после
того как были изгнаны из Испании. Получил образование и степень доюора права во Франции;
изучал также древнееврейский язык и  иудаистику. Вишистское правительство лишило его, как
еврея, французского гражданства и  права работать по своей профессии. Сражался в  маки в
отряде, члены которого проводили свободное время за изучением Библии на древнееврейском х
греческом языках. Утратив когда-то свою коренную веру, он  пережил новообращеиие через
общение с католиками и протестантами, а также с мусульманами, с которыми он познакомился в
песках Сахары; апыюдствии он писал о  "сосем потрясении, когда снова обрел Бога через
духовносп, христиан и мусульман". Служил судьей в  послевоенном Алжире, затем эмыгрировал в
Израиль, где в  течение некоторого времени был заместителем мэра Иерусалима. Он отклонил
предложение баллстироваться в  президент Израиля с  тем, чтобы посвятить себя, помимо
другой писательской роботы, переводу на французский язык Библии, обеих ее частей - Ветхого н
Нового Заветов - с  оримнальных языков и выпуску иллюстрированной энциклопедии "Вселенная
Библии". Во Франции он стал известен как писатель вскоре после Шестидневной войны 1967 года
благодаря своему "Письму к арабскому другу"_ Его  самые последние работы: автобиография,
"Любовь сильна как смерть" и перевод Корана на французский язык.

Константин 1, Великий (7280.337). Римемтй император (306.37). Наследовал своему отцу,
Константиусу 1; правил совместно с Лициниусом до 324 года. Миланским Эдикгом (313) Константин
узаконил христианство и обеспечил ему поддержку. Был председателем на Никейском Церковном
Соборе; перенес столицу в  новый город Константинополь; преодолел инфпяцию введением
золотого сопидуса.

Драммонд, Генри  (1851-97). 'Будучи студентом, о н  помогал Муди  в  его  миссионерской
деятельности в Британии (18735). Доцент, а позднее профессор естественных наук в Колледже
Свободной Церкви в  Глало. В  своей преподавательской работе и  как писатель он  утверждал
христианские идеалы внутри новой тогда докгрины - эволюции - и в своих собственных научных
изысканиях. Проводил  еженедельные, очен ь  популярные среди  студентов собрания.
Путешествовал по  всему миру, включая США, 'где помогал работе Муди в  университетских
городках и вдохновлял его на проведение летних конференций в Нортфипде. Самые известные
его книги - "Возвышение человека" и "Самое великое в мире".

Факс, Джордж (1624-91). Основал Общество Друзей (Квакеров). "Центральной идеей его учения
было понятие "духовного света". Ом был не только великим верующим, но и великим социальным
реформатором". ("Энциклопедия" Чамберса).

Ганди, Мохаидас Карвичанд (1869-1948). Индийский политический и  религиозный лидер,
известный под именем Махапиа (т.е. великая душа). Работал адвокатом в Южной Африке, после
чего возглавил (в  Партии Конгресса) борьбу за независимость Индии от  Британии. 8  своем
ашраме (месте своего обитания) утверждал индуистскую этилу - обучая священному писанию,
показывая пример воздержания и  личного труда (занимался прядением хлопка), проповедуя
экономическую самодостаточность человека -  а  также своим ненасильственны м, . пассивным
сопротивлением Британскому правлению, з а  ч т о  неоднократно подвергался поремному
заключению. Принимал участие в конференциях с Британцами, посвященных проблеме перехода
к независимости. Убит индусским фанатиком.

Гаспарн, Альсид  д о  (1881-1954). Р а б о т а л  библиотекарем в  Ватикане, подвергался
преследованиям со стороны фашистов. Лидер итальянской Христианско-демократической партии
и Премьер-министр Италии в 1945-53 гг.

Гратри, Апьфоне  (1805-72). Директор Колледжа Св .  Станисласа (1840-7). Капеллан Экопь
Нормаль (1847-52). Присоединился к тем, кто исповедывал и пропагандирован ораторианство и
способствовал возрождению оратриаьюкой церкви во Франции (1852-69).
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Григорий 1 Великий (7550-604). Происходил из образованного римского семейства. Оставил
должносъ Претора Рима для того, чтобы уйти в один из основанных им монастырей. Папский
нунций а  Константинополе в  течение 3 лет; по  возвращении римский народ провозгласил его
Папой (590). Великий администратор и реформатор, он обеспечил снабжение города пищей, вел
переговоры с  варварами из  ЛомберриЧ, установил канон в  церковном ритуале и  музыке,
занимался подготовкой священнослужителей и боролся с коррупцией. "Был чрезвычайно мягок в
обращении с  язычниками и евреями, прилагал все усилия к  толу, чтобы прекратить торговлю
рабами и ослабил, тяготы рабства.' ("3iщиклолщия' Чамберса).

Хансеи, Гвис Ф.В. Подполковник (1881-1948). Познакомился с Оксфордской группой в 1935 году,
что стало поворотным пунктом в его жизни. Инициировал работу "Фольк ог Ваерн" ("Датский народ
и Вооруженные силы"). "9•е апреля (1940 года -дата оккупации Дании Германией) поразило его в
самое сердце. Но  у  него была христианская вера и, воодушеаленный своей верой, он  был
несмбаем. Ох  тотчас же разобрался в  ситуации, и  его вера и  мужество передавались всем
окружающим. Он работал над тем, чтобы восстановить дух единства в  вооруженных силах и
добип,ся понимания народом задач армии путем воспитания такого духа, когда не  обвиняют
других, но берут на себя  личную ответственность и борются за общий успех". (Генерал-майор
Е.КВ. Меппер, Начальник Генерального штаба).

Гариак, Адлпьф  фон (1851-1930). С  1888 года -  профессор Истории Церкви в  Берлинском
университете.

Хассунв, Абдепь-Калек (1898-1982). Ученые степени в области права, экономики и попитмгесиих
наук в  Университетах Каира и  Кембриджа. Губернатор Александрии в  1942 году, когда его
выступления по радио прекратили состояние паники среди множества людей, бегущих из городе
во время наступления Роммеля. Был  Министром, последовательно -  Общественных дел,
Образования, Иностранных дел. Назначенный Генеральный серетарем Лиги арабских стран  в
1952 году, вновь назначался на эту должность еще на 3 пятилетних срока. "В 1958 году, когда
события в  Ливане привели мир на грань войны, о н  кропотливо наводил мосты над потоками
ожесточения, захлестнувшими арабское общественное мнение, вследствие чего Великие Державы
пришли в  состояние военной конфронтауии. Постепенно выработалась совместная арабская
резолюция и  Генеральная Ассамблея приняла ее  ериныласЧо... Он  гир+чно объяснил этот
результат как следствие его  личной веры, которую он  связывал с о  своим длительным
сотрудничеством с  МАА и которая поддерживала его, как он говорил, в  самых трудных делах
современной жизни". ("тле Т1тев", 2,1/1/92).

Хвидт, Вальдемар (1897-1986). датский адвокат: Суд Верхней инстанции (1927), Верховный Суд
(1937); Председатель Национальной Ассоциацию за противодействие безработице (НАПБ, 1939-
56). "Камень, слишком тяжелый для того, чтобы передвинуть его, может быть удален, если его
раздробить на более мелкие кусни" - это было его кредо, которое он взял на вооружение и которое
воодушевляло проводивших кампанию НАПБ по оказанию помощи всем городам и  деревням
Дании.

Иоанн Павел 11, Кароль Войтигга (р. 1920). Первый поляк, избранный Палой (1978) и  первый
Папа не-итальянец за 450 лет. Его визиты е Поливу еще  при коммуниспическом режиме (1979,
1983) иноиирировали массовую поддержку движению Солидарность, егюсобетвуя достижению
независимости не только Польшей, но  и другими странами Центрапыюй и  Восточной Европы.
Человек "искрометного таланта и глубокой духовности".

Кьеркегор, Сервн (1813-55). Датский философ, применювший метод Сократе к фундаментальным
принципам христианства. "В искусстве диалехтихи, красноречии и силой воображения он едва ли
уступает Платону". ("Энциклопедия" Чамберса).

Лаюрдер, Жан  (1602-81). Французский теолог и  священник. Внес  заметный вклед  в
периодическое издание де Лвменне "Будущее" до того, как этот журнал был осужден Папой
Григорием ХЧЁ приобрел известность после чрезвычайно популярных "Лею мй в  Соборе
Парижской Богоматери".

Ламеине, Фелисит де (1782-1854). "Он во  многом опередил политическую мысль Х1Х н  ХХ
веков... предшественник религиозного модернизма..." ("Энциклопедия" Чамберса, 1987). Его "Эссе
о равнодушии к  религии" и  "Высказывания одного верующего" провозгласили политическую
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Свободу как сущность католического христианства, рассматриваемого в широком экуменическом
контексте. Избран в  Национальную Ассамблею (Парламент) в  1848 г.

Лаки, Уильям 3.Х. (1838-1903). Ирландский историк, член Парламента. Наиболее известные
работы "История европейской морали от Августина до Шарлемана", "История Англии в 18-м веке'
(8 томов).

Линкольн, Аараам (1809-65). Предки переехали иэ Англии в Америку в 1638 году. Образование
получил в "медвежьих углах", но приобрел глубокие познания путем упорного самообразования,
которым занимался после работы на ферме и лесозаготовках. Будучи деревенским почтальоном,
изучил право и  грамматику. Стал адвокатом. Представлял Иллинойс как  член-основатель
Республиканской партии (1856), противостоял распространению рабства. Избран Президентом в
1860 году. Атакой на Форт Самтер (Чарльстон, 1861) лидеры, выступавшие за рабство, начали
Гражданскую войну. После избрания на второй срок и окончания войны он был убит.

Мольтхе, Хепьмут фон (1907-45). Внучатый племянник прусского генерала Мопьтке, жившего в
19-м веке; унаследовал его  имение н  тигул (граф). Ма iъ  -  англичанка. Специалист по
мехц1ународному праву. Как Член Абвера (см. о  Бонхофг аре) во время 11 Мировой войны, он
использовал свой  положение, чтобы  защищать евреев и  другие преследуемые народы-
Предупрехц{еиный евреями из Дании об Угрозе готовившейся делортауии (октябрь 1943 г.), сделал
возможным их  спасение. Его  "кружок", собиравшийся в  его имении в  Крейсау, стал частно
демократической структуры, пришедшей на смену нацистскому режиму. "Правительства (будущей]
Германии видит в  христианстве основу для иорапьног9 и  религиозного обновления нашего
народа, для демонтажа ненависти и лжи, для построения Европейского Сообщества народов",

Моине, Жан (1888-1979). Организовывал сотрудничество для доставки товаров между Францией,
Британией и другими союзниками в обеих Мировых войнах. заместитель Генерального секретаря
Лиги Наций после 1 Мировой войны. Поддержав генерала де Голля во время 11 Мировой войны,
был назначен главой  комиссариата п о  модернизации и  восстановлению французской
промышленности и сельского хозяйства (1946). Он разработал план управления производством и
распределением угля и стали Францией, западной Германией и другими странами, входящими в
Европейское Сообщество Угля и Стали (ЕСУС). Он был представлен как план Шумана Министром
инострапиых дел Франции Робером Шуманом (1950). Моние был ответственным за ЕСУС в 1951-
55 п., а затем председателем Исполнительного Комитета соединенных Штатов Европы.

Муди, Дуайт Л. (1837-99). Выходец из семьи, иотдрая была среди самых первых переселенцев
(1630-е годы) в  Коннеклмуге. Будучи молодым бизнесменом, ох организовал Библейский класс
для беспризорников на улицах Чикаго. Реакция на это быка такова, что он оставил перспективную
профессию с  тем, чтобы посвятить асе  свое время этой новой работе. Он  сделал своим
партнером И.Д. Сэнка, который взял на  себя сочинение необходимой религиозной музыки.
Первым крупным предприятием этих двух мужчин стала миссия 1873-5 гг. в Британии, за которой
последовала еще  одна  (1883). Главным центром их  деятельности было  имение Муди в
Нортфилде, Массачузетге, где многие студенты, в том числе и Ф. Бухман, посещали конференции
и находили направление для своего жизненного пути. Еще одним его партнером был  Роберт
Спир, который в  своей книге "Принципы Иисуса" сформулировал четыре абсолютных стандарта
Христа... "Нет такого человека, который, добровольно пойдя на отказ от своей воли в  пользу
абсолютных стандартов чистоты, честности, самоотречения и любви и. осознав однажды, что эта
бессмертная энергия вошла в его душу, мог бы после этого рассматривать опыт этой новой жизни
как нечто обезволивающее или баналыюе".

Моп ,  Джон Р. (1865-1955). Студенческий лидер в АХМ Корнелльского университета, завоевавший
известность 'своей индивидуальной работой с  отдельными людьми, ставшей тем  самым
реальным воздействием, благодаря которому человек может коренным образом измениться раз н
навсегда". Был ответственным за всю студенческую работу в рамках АХМ в Северной Америке.
Посетил летнюю конференцию Муди в  1886 году, результатом этого визита стало создание
Студенческого Добровольческого движения. Был председателем на Всемирной миссионерской
конференции (Эдинбург, 1910). Он намечал кампанию, которая, как он говорил "в этот решающий
час Мировой истории" привела бы к воцарению Христа в индивидуальной жизни, а  общественной
жизни, в  мебхуународной жизни, в  международных отношениях -  в  каждом проявлении
человечества. Его экуменическая деятельность дала плоды во Всемирном Церковном Совете.
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Нииемер, Мартин (1692-1984). Командир германской подводной лодки в  1 Мировой войне.
Основал Чрезвычайную пасторскую Лигу (Пфаррернотбунд, 7933), стоявшую в  оппоэициии к
гитлеровской политике создания организации "германских христиан" (про -нацистской) под
контролем Германской Евангелической Церкви. Один из основателей Конфессионалыюй Церкви,
провозглашенной при Синоде Берлина (1834). Содержался под арестам е Дахау и других лагерях
После войны был одним из руководителей процесса восстановления Германской Евангелической
Церкви н примирения прежних врагов через "Штугггартсксе признание вины" (1945).

Ницше, Фридрих (1844-1900). Германский философ. Автор книги "Так говорил 3аратуспра" и
других Рассматривал моральные законы как пережиток христианского суеверия. Его идеалам был
сверхчеловек, обладающий "волей к власти".

Норрау, Макс  (1849-1923). Изучал медицину в  Венгрии, путешествовал по  всей  Европе,
прахмковал как врач в  Венгрии, затем в  Париже. Кроме "Вырождения° (1883), опубликовал
"Привычную ложь общества" и "Парадоксы", а также романы, пьесы н стихи.

Пени, Уильям (1644-1718). Будучи  студентом в  Оксфорде, примкнул к  квакерам. Его отец,
адмирал Уильям Пенн, имел тесные связи с королевской фамилией, которые сохранял и Уильям
Пени-младший, что спасало его от весьма суровых наиазаний, грозивший ему за его религиозные
взгляды и поведение. При поддержке Карла 11 основал колонию Пенсильвания в Америке (1682),
поддерживавшую хорошие отношения с индейскими общинами.

Пост, Сэр Лоуренс ваИ дер (род. В 1906 Г. В Ю)iгюй Африке). Фермер, солдат, исследователь,
консерватор и довольно продуктивный писатель; автор многих книг об Африке. Писал также а
Японии и  России. Его  книге "Семя и  сеятель" (1963) ,  афанЧэмрованная под  названием
"Счастливого Рождества, м-р Лоуренс", повествует о том времени, когда он был веенмопленмым в
Японии.

Прудон, Пьер Жозеф (1809-65). Французский социалистический мыслитель. Его самая нзвестая
книга "Что такое собственность?" (1880) стала знаменитой благодаря афориспмескому ответу на
поставленный в  названии вопрос: "Собственность -  это кража". Был  избран s  Ассамблею
(Парламент) в революционном 1848 году, но неистовство его высказываний привело его в тюрьму.
Обладая обширными гюзнаниями (благодаря самообразованию), он в числе других миг написал х
"Систему экономических противоречии".

Риз-Мог, барон Уильям (род. в 1920 г.). Редактор "Тне Тпюв" (1967-81), соиздатель ряда других
газет. Вице-председатель Руководящего Совета корпоршрмЧ ВВС, занимал председатальские
посты в  различных организациях, связанных с  искусством, журналистикой, финансами.
Консультант в области бизнеса Автор ряда публикаций.

Швейуер, Альберт (1875-1965). Родился н провел ранние годы жизни а Эльзасе, где руководил
теологическим колледжем (1903.6 гг.). Известен как органист и музыковед (книга о Бахе). Философ
(концепция "бпатоговения перед жизнью") и  теолог ("Поиски исторического Иисуса", 1910).
Получив квалификацию лечащего врача, основал и  построил госпиталь в  Ламборене (Габон,
Французская Экваториальная Африка), работу s котором описал в книге "На краю первобытного
леса" (1922) и в других.

Шефтсбери, граф (Энлхки Эшпи Купер, 1801-85). "Еще от своей старой спужаниаг, Марии Милпис,
воспринял этот  будуи}1й филантроп самые  первые  (И  самые  глубокие) религиозные
представления". ("Энциклопедия" Чамберса). Получил прекрасное классическое образование в
Оксфорде. Член Палаты Общин (1828-51), затем унаследовал от своего отца место в  Палате
Лордов. Добивался приеме законов о  хорошем обращении с  душевнобольными, о  запрете
использования мальчиков в качестве трубочисюв, о6 ограничении продолжительности рабочего
дня женщин и молодежи ("Билл о 11 часах '; еще один его закон - о недопустимости их работы в
угольных шахтах н о6 улучшении условий работы на фабриках и в  цехах. "Покинув (светское]
общество со всеми его развпеЧениями, он посвятил свою жизнь совершению благюг дел, и все его
силы и время были отданы письмам, беседам, выполнению председательских обязанностей и
выступлениям". ("Энциклопедия" Чамберса).
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Схбусава, Эйити, виконт (1848-1937). Выходец из крестьянской среды, стал одним из лидеров в
правительстве, которое модернизировало Японию после того, как сегунат был  распущен при
императоре Мзйдаи; установил режим правления, опирающийся на твердую финансовую основу
(1889). Стал Президентом первого национального банка, который сам же и помогал основывать
(1873), "Он участвовал почти в  каждом мероприятии, связанном с  индустриальным развитием
Японии в  тот период. Ушел в  отставку в  1916 году с  тем, чтобы посвятить себя проблемам
социального благоденствия, чем активно и занимался до  самой своей смерти в возрасте 91 года".
("Британская Энциклопедия", 1985),

Солженицын, Александр (р. 1918). Русский романист и  истории, участник 11 Мировой войны,
осужден на 8 лет заключения за критику Сталина в частном письме. Стал широко известен после
опубликования повести "Один день из  жизни Ивана Денисовича" (1962), основанной на  его
собственном опыте в лагере принудительного труда. Более поздние сочинения, знаменитые "В
круге первом" и  "Раковый корпус", были запрещены советской цензурой м  ходили по  рукам,
изданные так называемым "самиэдатом", а также были опубликованы за рубежом. После того, как
Часть "Архипелага Гула?' была издана в Париже, он был выслан и сейчас живет в Америке. (В
1994 воду вернулся в Россию. - Прим. переводчиков).

Спаак, Поль Ахри (1899-1972). Премьер-министр и министр иностранных дел Белыми до и после
11 Мировой войны, неутомимо добивался создания Европейского союза: особенно велик его вклад
в дело заключения Римского Договора (1957).

Стригер, Барнет  Хилман  (1847-1937). Ученый-би5леист, теолог ,  философ .  Каноник
Херефордского собора. Член  Совета, а  зятем (1933 г . )  ректор Королевского Колледжа в
Оксфорде. Один из шести молодых членов Совета Колледжа и капелланов, которые внесли свой
вклад в виде эссе в "Основания" (1912); его эссе называлось "Исторический Христос". Его "Четыре
Евангелия" стали и до сих пор являются стандартным материалом для чтения школьников и
студента. Один читатель так отозвался о его книге "Реальность" (1926): "Она доказала мне, что
те, кто верит в Бога мыслят глубже, чем те, кто не верит". Другие его книги -  "Садху" ("Сундар
СИЮП("] (1921), "Приключение" (совместно с  другими авторами, 1927), "Будда и Христос" (1932).
"Его ежегодная весенняя конференция, проводимая в Оулд Джордаис в Букингеышире, выявила...
размах и глубину его знаний и учености" (Артур Буррелль, в Записках Королевского колледжа, r.6,
дек.1987).

Сун Ят-сек (1866-1925). Первый президент Китайской республики (1912 г.). Организовал партию
Гомиидан. В о  время  периода  анархии  е '  Китае, вызванного 1 Мировой войной И  ее
последствиями, Сун пытался учредить правительство страны с базированием в Кантоне.

Толок На ,  Апхаджи  Якубе  Тали  (1896-1986). После  нескольких лет  работы учителем
унаследовал должность главы области Топон в  северной Гане. Президент Совета Северных
территорий, Член парламента Ч его спикер. Верховный комиссар (посол) в Нигерии (1985-9), затем
посол в Югославии, Сьерра Леоне и Гвинее, Однажды, когда в Ко один из его африканских коллег
говорил речь о цене бесчестности для нации, Бухман повернулся к Толок На и с улыбкой сказал
как бы вскользь: "Когда Вы в последний раз совершали воровство?" "Я  как будто подорвался на
глубинной бомбе" -  писал Толом На  впоследствии. "Я  размышлял и  размышлял. Облегчение
пришло только после того, как я  решил записать все множество случаев, когда я  совершал
воровство с самого раннего моего детства. Я поставил себе цель: вернуть все учебники, которые я
унес домой из школы, где я  учился; я  составил также список людей, перед которыми мне
следовало извиниться."

У Ну  (р. 1901). Студенческий лидер в  движении за  независимость в  Университете Рангуна.
Премьер-Министр Бирмы в 1948-58 гг. х  1960-62 гг. Заключен в тюрьму после прихода к власти
генерала Не Вина, затеи выслан; по возвращении в 1980 году стал буддийским монахом.

Уаоли, Джох  (1703-51). Проповедник, администатор, ученый. Основываясь на  своем опыте
религиозных исканий, с 1738 году он стал отвергать обычную практику произнесения проповедей
в церковных помещениях и вслед за Уайтфилдлм начал прлповедовать под открытым небом в
одно и то же время - 5 часов утра, вставая для этого в 4 часа - перед толпой в  20, а то и все 30
тысяч человек. за 50 лет он проехал 250000 миль, в основном, верном на лошади и провел 40000
богослужений. Один из величайших авторов гимнов (каким был и  его брат Чарлз), он  написал
также много книг, включая грамматики английского, французского, латинского И еврейского языков,
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историю Рима, Англии и  историю Церкви от самых ранних времен; многие из его книг м
справочников предназначались для странствующих проповедников, которых он  обучал и
воодушевлял. Вао свою жизнь он передавал на благотворительные нужды деньги, вырученные от
продажи этих книг - всего 30 000 фунтов стерлингов, значительную по тем временам сумму .

Уилбврфорс, Уильям (1759-1893). Член Парламента от Гулля и Йоркшира. В 1788 году начал
кампанию эа отмену работорговли. Закон об отмене прошел в Парламенте в 1807 году. Вел
кампанию за отмену рабства а  Британской империи. Опубликовал (в  1797 г.) "Сравнение
преобладающей религиозной системы, праюичесхи исповедуемой в высших и средних классах
населения, с истинным христианством". Он  сам и его друзья рассматривали себя как "часть
большой общей семьи", живущей в домах друг друга. При проведении кампаний за отмену
работорговли и, постепенно, самого рабства, и  добиваясь других важных реформ, включая
великую цель Уилберфорса - повсеместное возрождение хрисппанской морали и Поведения - "они
собирались, насколько зто было возможно часто, в домах друг друга эа утренней трапезой или
далеко за  полночь обсуждать свои манн". Они работали вместе над документами и
свидетельствами, выребатывая свои позиции для представления в  парламент или для
опубликования в самых разнообразных формах и, таким образом, были пионерами современных
методов пропаганды с помощью памфлетов, лекций, печатных статей и накатов, через собрания
и празднования годовщин, через общества и подписные кампании и через составление петиций с
тысячами подписей - чтобы привлекать симпатии общественного мнения и таким образом влиять
на государственные авторитеты в критические момент. В  этик кампаниях женщины играли
важную роль, прокладывая путь для ик постоянного и полного участия в общественной жизни.

Вурм, Твофия (1863-1953). Еписжт Вюртембергскмй. Он писал:" В Моральном Перевооружении
люди не так много говорят о Распятии Христа, но они живут под сенью Христова Распятия. Гам
все происходит под его влиянием. Вот почему они могут объединять людей различных партий,
национапыгостей и конфессий'. (ФБ., 176).

5Я

БЛАГОДАРНОСТИ

Есть очень много людей, которых я хотел бы поблагодарить за ик помощь в создании этой
книги, и особенно тех, кто приходил на семинары, проводимые нами практически каждые В недель
в Оксфорде в прошлом году, чтобы обсудит очередные черновики. Некоторые внесли свой вклад
непосредственно в текст книги - они упоминаются в ссылках, другие помогали - по телефону ми
письмом -  прират тексту окончательную форму и избежать при этом ловушек или просто
стимулировали эту работу теплым словом одобрения. Н о  я  хочу выразит самую теплую
благодарность и всем тем, называя их или нет, чей совет не всегда принимался во внимание, и  в
такой же мере, как моему сыну Давиду, создавшему макет книги и подготовившему ее к печати, и
моей жене Рехи с ее неизменной поддержкой и гостеприимством на наших семинарах Я котел бы
также поблагодарить лорда Риз-Могга за разрешение использовать часть его стати, которая
вышла в "Тле Ттев".

Конечно, не пройдет незамеченным, что я совершал магнат у самого себя, иногда довольно
существенный, цитируя свои прежние книги "Упадок и возрождение" и "Построение Европейского
Сообщества". Я приношу свои извинения тем, кто мог бы возразить против повторного чтения того,
что они уже читали прежде.

Р.К.М_
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